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Resumo: A socibloga nigeriana Oyeéronke Oyéwumi (1997) propde uma distingdo entre
0 modo Ocidental de produzir um mundo e modo africano. O Ocidental, que aqui
tomaremos como Branco (SODRE, 1988), produz um mundo por meio de uma
cosmovisdo, privilegiando um unico sentido, a visdo. Povos ndo-Brancos, como iorubas
tradicionais da Nigéria investigados por Oyéwumi, produzem um mundo relacionando
todos sentidos, sem hierarquiza-los, o que ela chama de “cosmopercep¢do”. Desse
modo, a partir da cosmopercepc¢éo, investigaremos povos Bantu de Angola e povos do
Quilombo dos Palmares do Brasil. Pretende-se investigar o lugar que corpos como de
Nzinga Mbande e Dandara dos Palmares ocupam em sociedades ndo-Brancas. Outros
sentidos que potencializam politicas de descolonizacdo de corpos negros que foram e
que estdo por vir.
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Palmares.
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Abstract: The Nigerian sociologist Oyeronke Oyéwumi (1997) proposes a distinction
between the Western way of producing a word and the African way. The Wester’s way,
who here we will take as White (SODRE, 1988), produces a world through a
cosmovision, privileging a single sense, the vision. Non-White peoples, like traditional
Yoruba people from Nigeria investigated by Oyéwumi, produce a world relating all
senses, without hierarchizing them, what she calls “cosmoperception”. Thus, from the
cosmoperception we’ll investigate the Bantu peoples of Angola and the people of the
Quilombo dos Palmares of Brazil. It is intended to investigate the place that bodies like
Nzinga Mbande and Dandara dos Palmares occupy in non-White societies. Other senses
that potencializes policies for the decolonization of black bodies that have been and are
to come.

Keywords: cosmoperception. Nzinga Mbande. Dandara. Quilombo. Quilombo dos
Palmares

DESDE AFRICA, NZINGA, DESDE LA DIASPORA, DANDARA:
COSMOPERCEPCION DESCOLONIZANDO EL CUERPO NEGRO

Resumen: La socidloga nigeriana Oyéronke Oyéwumi (1997) propone una distincion
ente el modo Occidental de producir un mundo y el modo africano. EI Occidental, que
aqui tomaremos como Blanco (SODRE, 1988), produce un mundo por medio de una
cosmovision, privilegiando un Unico sentido, la vision. Los pueblos no-Blancos, como
los yorubas tradicionales de Nigeria investigados por Oyéwumi, producen un mundo
relacionando todos los sentidos, sin jerarquizarlos, lo que Oyéwumi llama de
“cosmopercepcion”. De este modo, a partir de la cosmopercepcion investigaremos los
pueblos Bantles de Angola y de los pueblos del Quilombo dos Palamares de Brasil.
Pretendemos investigar el lugar que ocupan cuerpos como Nzinga Mbande y Dandara
dos Palmares en sociedades no-Blancas. Otros sentidos que potenciaran las politicas de
descolonizacion de cuerpos negros que fueron y gue estan por venir.

Palabras Claves: Cosmopercepcion; Nzinga Mbande; Dandara; kilombo; Quilombo
dos Palmares.

D'AFRIQUE, NZINGA, DE LA DIASPORA, DANDARA:
COSMOPERCEPTION EN DECOLONISANT LE CORPS NOIR

Résumé: La sociologue nigérianne Oyeronke Oyéwumi (1997) propose une distinction
entre la maniere occidentale de produire le monde et celle africaine. L’occidental que
nous considérons ici comme blanc (SODRE, 1988), produit un monde & travers une
cosmovision en privilégiant un unique sens, la vision. Les peuples non blancs, comme
les Yorubas traditionnels du Nigéria enquétés par Oyéwumi, produisent un monde
reliant tous les sens, sans les hiérarchiser, Ce qu’elle appelle la « cosmo-perception ».
Ce faisant, a partir de la cosmoperception, nous enquétons sur des peuples bantus
d’Angola et des peuples quilombo des Palmares du Brésil. On prétend enquéter le lieu
ou des corps comme ceux de Nzinga Mbande et Dandara dos Palmares occupent dans
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des sociétés non-blanches. Autres sens qui potentialisent des politiques de
décolonisation des corps noirs qui ont été et qui vont revenir.

Mots-clés: Cosmoperception; Nzinga Mbande; Dandara; kilombo; Quilombo dos
Palmareés.

TRAVESSIAS E ENCONTROS

Varios sujeites*. Inimeras inquietacdes. Possiveis outros. Varias maos, peles,
olhos, orelhas: varios sentidos para producdo de muito corpo! O presente escrito, antes
de mais nada, € fruto de encontros. Encontros de olhares que se cruzam, de cheiros que
se misturam, de toques em contato, de sons e ruidos que viram musica, de histérias
ancestrais de muitas versoes, de pesquisas que se atravessam, de grupos de pesquisas e
orientadores distintes, em uma mesma Universidade, em um mesmo Programa de Pos-
graduacdo que se multiplica em poténcias e em Vvarios dizeres na producdo de corpos
descolonizados outros.

E dos corredores da Universidade Federal de Juiz de Fora, na Faculdade de
Educacdo, no PPG em Educacdo que surgem encontros outros. Encontro entre Dandara
e Aqualtune e Akotirene (e também Zumbi e Ganga-Zumba) e Nzinza e imbangalas e
jagas! Encontro entre os kilombos de Africa e o Quilombo dos Palmares. E
aquilombamento produzido pelas méos que lhes escrevem este texto. E importante
frisamos este acontecimento, porque é coletividade este encontro. J& somos muites! E,
destes encontros, escritos outros, possiveis outros, uma alianca travessa anima
reunirmos elementos de nossas pesquisas aqui, que seguem...

Dito assim, é a partir dos kilombos® em Africa negra e subsaariana e do
Quilombo dos Palmares que reunimos diferentes modos para produzir um mundo

comum. Aqui fugimos e fazemos fugir uma ideia de um unico ou varios olhares, de um

4 Faremos opgdo quando possivel por adotar termos que ndo apostem na binaridade de género. Por isso,
ao invés do uso de termos como “sujeito” ou “orientadores distintos e distintas”, optamos por “sujeites” e
“orientadores distintes”.

5 Partindo da grafia que se produziu para a lingua Kimbundu, dos Povos do Reino de Ndongo que deram
origem ao territério hoje conhecido como Angola, usaremos o termo “kilombo” para designar a
organizagdo politica, social e militar de Africa. E o termo “quilombo”, aportuguesamento, para designar a
organizacdo politica, social e militar encontrada no Brasil e que deu origem a pesquisas da historiadora
negra e brasileira Beatriz Nascimento (2006) e do multipesquisador negro e brasileiro Abdias Nascimento
(2019). Ver mais em Gramatica Bantu. Disponivel em http://inzotumbansi.org/home/tradicao-e-
cultura/nkanda-dicionario/. Acessado em 26 de jun. de 2020.
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unico sentido que dominaria todos os outros. A partir da pesquisa da sociologa negra e
nigeriana Oyeronke Oyéwumi, chamamos atengdo para a supremacia do sentido da
visdo na cultura Ocidental que tem como modelo visual o corpo Branco e todas as
distincGes e categorias sociais que dai possam emergir. Oyéwumi da a perceber que em
culturas ndo-Ocidentais, ou ndo-brancas, a relacdo entre todos os sentidos do corpo ou a
ndo supremacia da visdo sobre os outros sentidos, produz relacBes de poder outras

nestas sociedades.

O termo “cosmovisdo”, que € usado no Ocidente para resumir a ldgica cultural
de uma sociedade, capta o privilégio ocidental do visual. E eurocéntrico usé-lo
para descrever culturas que podem privilegiar outros sentidos. O termo
“cosmopercepgdo” € uma maneira mais inclusiva de descrever a concepgéo de
mundo por diferentes grupos culturais. Neste estudo, portanto, “cosmovisdo” s6
serd aplicada para descrever o sentido cultural ocidental e “cosmopercepcao”
serd usada ao descrever 0s povos iorubds ou outras culturas que podem
privilegiar sentidos que ndo sejam o visual ou, até mesmo, uma combinagédo de
sentidos (OYEWUMI, 1997, p. 3).

Apostamos, desse modo, na investigacdo da cosmopercepcdo no combate a
cosmovisdo, tipica da cultura Ocidental que tem como caracteristica fundamental a
visualidade do corpo branco como politica hegemdnica. Para além de uma critica a tez
branca, cabelos louros e olhos azuis, o trabalho de Oyéwumi ¢ mais radical. Através de
uma genealogia da constituicdo das relacbes de poder na sociedade Branca que servem
como base ou origem das sociedades ou da sociedade dita Ocidental, ela demonstra
como caracteristicas corporais percebidas pelo sentido da visdo determinavam, desde
sempre, as relacdes de poder. O lugar de submissdo de corpos identificados como
feminino ou mulher ao Macho ou ao Homem em sociedades dominadas pela

cosmovisao.

Desde as pessoas da antiguidade até as da modernidade, o género tem sido uma
categoria fundamental sobre a qual as categorias sociais foram erguidas. Assim,
0 género foi ontologicamente conceituado. A categoria cidaddo, que tem sido a
pedra angular de grande parte da teoria politica ocidental, era masculina, apesar
das muito aclamadas tradicdes democraticas ocidentais. Elucidando a
categorizagdo dos sexos feita por Aristoteles, Elizabeth Spelman escreve: “Uma
mulher é uma fémea livre; um homem é um macho cidaddo”. As mulheres
foram excluidas da categoria de cidaddos porque “a posse do pénis” (Ibid.) era
uma das qualificagdes para a cidadania (OYEWUMI, 1997, p. 10).
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Oyéwumi deseja com isso dar a perceber que ndo se pode investigar sociedades
ndo-Ocidentais ou ndo-Brancas com categorias produzidas pelo Ocidente, pelo Branco.
Ela percebeu isso ao investigar corpos na sociedade iorubana tradicional que
ocidentalmente seriam classificades como fémeas e/ou mulheres.

Em outro lugar, demonstrei que as distingdes iorubas sdo superficiais e, estdo
meramente expressando diferencas anatdmicas, sem quaisquer conotacdes
sociais ou morais. Como resultado dessa descoberta, apresentei dois conceitos:
macho anatdmico e fémea anatbmica, que abreviei para anamacho e anafémea,
como as traducdes corretas para as categorias iorubads okunrin e obinrin.
Anamacho e anafémea expressam melhor o significado da classificacdo ioruba
do corpo humano como uma daquelas categorias que por si s6 ndo constituem
nenhuma hierarquia social (OYEWUMI, 2018, p. 4).

Ela demonstra que, ao utilizar categorias Brancas nos estudos das sociedades
iorubanas, transportavam-se relagdes de submissdo da mulher ou supremacia do Macho
e do Homem para sociedades nas quais a distribuicdo de poder e prestigio nao se fazia
desse modo. Isto produziu interpretacdes equivocadas acerca da reproducdo de
machismo ou impds padrées masculinizados a corpos anatomicamente fémeas — 0 que
ela chama de anafémeas — em posicOes de poder, lideranca ou prestigio. Oyéwumi
percebe brilhantemente os limites das teorias ocidentais para investigar sujeites
africanes, que fogem a todas as visualidades do corpo de uma politica hegemdnica
Branca.

Usamos, pois, Branco como sinénimo de Ocidental partindo da pesquisa de
Muniz Sodré, registrada na obra “A Verdade Seduzida” (1988), para chamar atengo a
caracteristica fundamental da visualidade do corpo padrdo ocidental. Nela, Sodré
distingue a cultura brasileira como branca/europeia e/ou n&o/ocidental, neste caso,
representada especialmente pela cultura negra (SODRE, 1988). E mais, para, com
Achille Mbembe, denunciar que a politica de universalizacdo do Mundo em Ocidente
tem como marca primeira a racializacdo dos corpos, a politica de supremacia Branca e o
trafico de pessoas pelo mundo afora, tornadas mercadorias por seus fenotipos. E, por

fim, para denunciar o racismo epistémico mais uma vez.

Agregou-se a esse dispositivo judicidrio uma série de codigos de legislagéo
escravocrata, muitos deles na sequéncia de levantes de escravos. Consumada
essa codificacdo, pode-se dizer que, por volta de 1720, a estrutura negra do
mundo, que ja existia nas indias Ocidentais, fez oficialmente a sua apari¢do nos
Estados Unidos, e a plantation era a cinta que fazia a amarra dos seus
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contornos. Quando ao negro, passou a ser a partir de entdo nada além de um
bem movel, pelo menos de um ponto de vista, estritamente legal. A partir de
1670, impunha-se a questdo de saber como pdr para trabalhar uma grande
guantidade de mao de obra, a fim de viabilizar uma producédo comercializada ao
longo de enormes distancias. A invencdo do negro constitui a resposta a essa
questdo (MBEMBE, 2018, p. 45).

Mbembe chama atencdo que ndo foram apenas as caracteristicas Oticas que
foram usadas para construcdo da categoria Negro, mas elementos como a organizacao
social, cultura e/ou politica. No entanto, ele mesmo atenta que a Ultima caracteristica
que garantia uma sensacao de humanidade a um pobre branco nas col6nias do caribe,
submetidos as violéncias de exploracdo do trabalho colonial, fora a sensacéo, enfim, de
pertencimento racial Branco. Desse modo, faremos a escolha por usar modelo Branco
para designar aquilo que hegemonicamente se classifica como modelo Ocidental.

E desafiador desconstruir a ideia a respeito dos povos negros construida ao
longo desses séculos de historia de escravizacgdo transatlantica. Especificamente acerca
das figuras anafémeas negras nos espacos de luta e resisténcia. Como suas historias tém
sido contadas hegemonicamente a partir de varios olhares de cosmovisdo Branca
produz-se uma infinidade de trabalhos académicos que ndo ddo conta da
cosmopercep¢do de outras culturas. E em se tratando de um pais racista como 0 nosso

Brasil, isso se torna regra a ser combatida.

Sabemos que 0 racismo, as imagens negativizadas impostas a nos,
frequentemente nos deixam “devastad[a]s pela raiva reprimida, nos sentimos
exaust[a]s, desesperancad[a]s e, as vezes, simplesmente de coracdo partido.
Essas lacunas na nossa psique S80 0S espagos nos quais penetram a
cumplicidade irrefletida, a raiva autodestrutiva, o 6dio e o desespero paralisante
(hooks, 2019, p. 36). Compreender nossos corpos como templos ancestrais é
nos fortalecer contra o racismo e seu poder destrutivo, é compreender que o

“corpo negro ¢ criativo em sua existéncia espiritual” (CARNEIRO, 2006, p. 24)
(FREIRE MACHADO, 2020, p. 33).

A partir da provocacédo de Freire Machado, acerca das imagens produzidas pela
supremacia Branca na academia, partimos em outras travessias enfrentando a exaustéo e
apostando na poténcia do corpo negro. Gilbert Durand (1997), diz que ha dois regimes
de imagens (légicas, cosmovisdes), denominado por ele de Diurno (luz = branco) e
noturno (auséncia da luz = escuriddo). O regime Diurno de Imagens possui uma

estrutura que valoriza o branco desvalorizando o negro, enquanto o Regime Noturno ha
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a valorizacdo do negro, com duas ldgicas. Oliveira (2000), em sua dissertacdo de
mestrado “Descendo a mansdo dos mortos... 0 mal nas mitologias religiosas como
matriz imaginaria e arquetipal do preconceito, da discriminacdo e do racismo em
relacdo a cor negra”, levantou imagens do mal nas mitologias ocidentais, demonstrando
que elas sdo representadas e/ou simbolizadas pela cor negra, contribuindo para o
etnocentrismo.

Utilizando-se da antropologia do Imaginario como fio condutor da andlise, o
autor abordou a instauracdo de um pensamento transdisciplinar para a analise dos
simbolos branco e negro. Parte, a “metodologia”, do pressuposto de que existem por
trds dos mitos, certos conjuntos de imagens permanentes que se constituem como
nacleos, modelos de linguagem. Estes conjuntos de imagens, denominadas
“estruturas”, sdo “formas transformaveis”, desempenham o papel de protocolo
motivador de todo agrupamento de imagens, denominado por Durand de “Regimes”. H&
dois regimes de imagens: o Diurno e o Noturno. O Regime Diurno de imagens valoriza
as imagens do branco, do macho, da luta, da ascensdo e os deuses ligados ao alto
(urénicos). O Regime Noturno de imagens valoriza as imagens negras, do feminino, da
intimidade, do aconchego, do repouso e dos deuses ligados a terra e ao mar (cténicos).

Oliveira, nesse sentido, estudou as percepcles sobre a cor negra vinculada ao
mal, no Regime Diurno, especificamente entre 0s povos ocidentais, em seguida, as
personificacdes do mal, simbolicamente entidades nictomorficas, nas civilizagdes grega
e romana. O cristianismo se aculturou ao Regime Diurno de imagens, levando estes a
lutarem contra 0s ndo-cristdos, e a vé-los como representantes do Diabo.

A imagem da cor negra ligada ao mal é definida em termos de tradicdo das
percepcdes do Diabo. Ha vaérias tradicbes do mal, como por exemplo, a judaico-crista e
a hindu-budista. Como a sociedade ocidental desenvolveu-se mais plenamente no
pensamento judaico-cristdo, as idéias ndo-ocidentais sdo tratadas com fins de
comparacdo. Por fim, centrada na intima e relevante vinculacdo da fé e da religiosidade
com o0 processo pedagogico, a pesquisa analisou o imaginario cristdo, levantando as
imagens que remetem a ideia de queda, de pecado, do deménio, do terror, ressaltando o
imaginério subjacente, com o objetivo de destacar os mecanismos de "desculturagdo™ do

negro.
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Esses atributos da cor negra, ligados ao mal, & desgraca, & morte, sdo reforcados
pela educacdo. O trabalho demonstra que nosso processo educativo, influenciado pelo
imaginario ocidental, confunde a sua particularidade com a universalidade, fazendo-se
porta-voz de determinada cultura, no caso, a cultura ocidental e aqui Branca, que se
Imp0s aos negros, contribuindo para o preconceito, a discriminagao e o racismo.

De Africa, através da pesquisa da vida de Nzinga Mbande ou Rainha Nzinga ou
Dona Anna de Sousa, rainha de Ndongo-Matamba (territério atualmente que compde
Angola) é possivel atravessar barreiras de sentido numa producdo antirracista na
academia. Do Quilombo dos Palmares, da Serra da Barriga, terras que hoje estdo no
Estado de Alagoas e Pernambuco, no Brasil, investigar outras relacGes na vida da lider
de um dos mocambos® de Palmares, Dandara, para além de sua relacdo conjugal — tal
como tem-se visto nos livros didaticos — sempre associada a figura masculina de Zumbi.
E necessario hoje investir na diferenca que se produz ao afirmar corpos anafémeas
negras em Africa ou em diaspora para se pensar os movimentos produzidos nestes
espacos.

Espacos, no plural, porque para além de chefiar um mocambo, Dandara, por
exemplo, atravessava livremente a sede de Palmares, que se localizava na Serra da
Barriga — hoje, Parque Memorial Zumbi dos Palmares — no Estado de Alagoas, no
municipio de Unido dos Palmares. Junto com outros corpos anafémeas, como
Acotirene, era considerada a responsavel por liderar e aconselhar todos aqueles que
viviam em Palmares acerca da sua politica, economia, estratégias de combate. E ao lado
de Aqualtune — filha de um rei do grande Reino do Kongo, que veio como escravizada
para o Brasil, somavam e distribuiam forcas a gentes palmarines.

Nesta primeira se¢do do texto, apresentamos 0s conceitos que iremos utilizar
neste trabalho — cosmopercepgdo, modelo Branco de corpo, corpos anafémeas e
anamachos. Desejamos com isso ir além da ideia de cosmovisdo do corpo construida
pelo modelo Branco, baseado num Unico sentido, a visdo. Pretendemos investigar outras
dimensGes de corpo ocupando diferentes espacos e, a0 mesmo tempo, interligando
cenarios de Africa e em diaspora. Composi¢do na conceituagio de corpos a partir da

cosmopercep¢do, multiplicidade de sentidos, em diferentes territorios.

& Agrupamento de casas, cabanas, em que abrigavam diversas pessoas de diferentes racas para a formagéao
do Quilombo, neste caso, o dos Palmares.
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Na sessdo dois, 0 texto caminha investigando a cosmopercepgéo produzida pelos
corpos de Nzinga Mbande e Dandara, e os lugares ocupados por estes corpos nos
kilombos em Africa e nos quilombos do Brasil (o de Palmares). N&o se pretende um
corpo Universal. E plural. E, como tais, produzem diferentes sentidos em torno de
propositos e possiveis outros acerca de territdrios que ocupam.

Por fim, na ultima secéo, os escritos contextualizam a relacdo da rainha Nzinga
com os imbangalas, povos némades que viviam na regido subsaariana e com quem
Nzinga se aliou, aspecto decisivo para a resisténcia vitoriosa do povo de Ndongo-
Matamba & invasdo portuguesa na costa atlantica de Africa, no século XVII. E como ja
vinhamos anunciando desde a primeira se¢do, destacamos rela¢fes imprescindiveis com
0 Quilombo dos Palmares, mostrando como corpos anafémeas negros ocupam lugares
de poder e prestigio em sociedades africanas e em diaspora sem relagdo analoga com a

cosmovisao Branca.

O LUGAR DE NZINGA E DANDARA A PARTIR DA COSMOPERCEPCAO -
DOS KILOMBOS EM AFRICA AO QUILOMBO DOS PALMARES

Estamos no século XVII, o Reino do Kongo se configurava como um grande e
préspero reino, fazia divisa com outros Reinos: ao leste, Songo e Reino de Loango; ao
norte, Reino do Macoco/Anzico; a oeste, Ambulaca, Ambuila e Reino de Matamba; ao
sul, Reino de Ndongo (VANSINA, 2010). Este altimo reino ficou famoso por ser
governado por Nzinga Mbande (I&-se “inzinga imbandi”’) ou Rainha Ginga, Jinga ou
Dona Anna de Sousa, reconhecida como importante lider da resisténcia angolana a
invasdo portuguesa a partir do século XVI. Ngola era a linhagem do povo que
governava o0 Reino de Ndongo e que lutou pela autonomia em relacdo ao Reino do
Kongo, do qual deriva 0 nome Angola.

O Reino de Ndongo fez fronteira ao sul com o Reino de Benguela e ao oeste,
com o Reino de Kasanje. Estes reinos africanos, segundo 0s registros, se organizavam
em torno de um governo central a partir de uma relacdo de vassalagem — territorios
denominados sogas. Os governos locais, 0s sogas, dedicavam ao governo central suas
terras, guerreiros e impostos regulares, segundo a pesquisa do historiador branco Jan
Vasina (2010).
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Nzinga Mbande (1583-1663) assumiu 0 governo do Reino de Ndongo em 1624,
apos a morte de seu irmédo, Ngola Mbande. E depois de conquistar, em 1630, o Reino de
Matamba, outro reino governado por anafémeas, unifica os dois territorios criando o
Reino de Ndongo-Matamba, o qual governa até sua morte. Entre as muitas histérias que
produzem sua vida, uma famosa junto ao seu povo € o acordo de paz que firma com a
Coroa Portuguesa que ocupava territorios de seu reino. Nzinga, durante o governo de
seu irméo, Ngola Mbande (1617-1623) — do grupo ambundo falante da lingua kimbundo
do grande grupo de linguas Bantu, povos que habitam a regido subsaariana que tem
ainda kicongo (falado pelos habitantes do Kongo), zulu (falado pelo povo Zulu) etc —
foi enviada em missdo diplomatica a llha de Luanda, em 1623, para tratar um acordo
com o representante local de Portugal, Jodo Correia de Sousa. Este episodio € famoso e
retratado em uma gravura na qual, na falta de cadeiras, Nzinga ordena que uma de suas
servas lhe sirva de assento e a abandona por |4, argumentando que em seu reino havia
muitas outras.

A tradicdo de Angola defende que este acontecimento serviu para demonstrar
que o Reino de Ndongo era soberano e ndo seria vassalado do Reino de Portugal como
0 Reino do Kongo, que havia firmado outra alianca diplomatica com os europeus. E um
aspecto interessante acerca das narrativas criadas em torno do nome da rainha, ja que
todos relatos historicos documentados foram produzidos por europeus, Brancos. O
acordo firmado entre o Reino de Ndongo e Portugal determina a saida dos portugueses
das terras ocupadas no continente, incluindo o fechamento da prisdo de Ambaca,
préxima a sede do governo de Ndongo e a libertacdo de lideres locais, bem como a
disponibilizacdo de armas de fogo. Em contrapartida, Nzinga aceita o batismo cristdo e
recebe o nome de Anna de Sousa, mecanismo que sera usado por ela posteriormente em
outros acordos de paz, marcando sua capacidade diplomatica inigualavel.

Alguns acusam Nzinga Mbande Ngola Kiluanji de matar seu irméo envenenado
para assumir o trono de Ndongo. Outros dizem que o antigo rei se suicidou por conselho
dos grandes chefes. Outros dizem ainda que Nzinga matou também seu sobrinho, 0
principe regente, ou que ele se afogou no rio Kwanza e que depois ela se casou com
Jaga kasanje, que fora tutor do garoto. Esta fama de traidora ou conspiradora foi usada

pelos portugueses em muitas ocasides para tentar deslegitimar o titulo de governadora
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do Ndongo, inclusive no golpe politico que se seguiu. O mais certo é que ela se tornou
rainha em 1624, do Reino de Ndongo.

A historiadora afro-estadunidense, Linda M. Heywood produziu um trabalho
primoroso no qual reconstruiu a trajetéria da Rainha Nzinga no livro “Jinga de Angola:
a rainha guerreira da Africa” (2019) cruzando inimeros documentos, cartas, jornais e os
trés relatos mais famosos da época — o do Monge italiano Giovanni Antonio Cavazzi da
Montecuccolo, 0 Monge Antonio da Gaeta (estes dois conviveram no reino dela) e do
oficial portugués, Anténio de Oliveira Cadornega. Portugal, 6bvio, ndo cumpriu sua
parte do acordo firmado na missdo diploméatica de Nzinga. O governador portugués
posterior, a época, Ferndo de Souza, aliando-se a sobas descontentes com a nova rainha
e que clamavam por legitimidade de linhagem na sucessdo ao trono, estimulado pela
fama de conspiradora, auxilia num golpe politico que leva ao poder um governante
africano visto como um “rei fantoche”, Hari a Kiluaji. (Qualquer semelhanga com a
vida politica brasileira em 2016 ndo € obra do acaso).

Em resisténcia a isso, segundo a pesquisadora branca e brasileira Mariana
Fonseca (2010), Nzinga une-se aos Ndembus (norte do Ndongo, fronteira com o
Congo), aos sobas da kisama e outros poderosos ao longo do rio Kwanza e forma uma
confederacdo contraria a presenca dos portugueses na regido. Alia-se ainda aos
imbangalas, assumindo a estrutura de guerrilha dos kilombos, conquistando o Reino de
Matamba (1630) — reino governado por anafémeas e que estava sob dominio portugués
h& anos — unindo-se pontualmente aos holandeses na luta contra os portugueses no

continente.
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Figura 1 - Expansédo de Nzinga e suas tropas, do Ndongo a Matamba.

Fonte: HEYWOOD, 2019, p. 06.

Mais que afirmar uma linhagem guerreira e de resisténcia, o trabalho de registro
de Fonseca e Heywood prova que 0s primeiros contatos entre europeus e povos da
regidio de Africa subsaariana foram determinados por acordos diplomaticos e
reconhecimento de organizagdes estatais soberanas da regido. Ajuda, desse modo, a
desconstruir a ideia que se produziu de uma Africa essencialmente selvagem, primitiva,
de povos barbaros que ndo dispunham de leis ou codigos minimamente civilizados as
analogias dos codigos europeus. Tanto em Africa como na Europa, Estados e povos
ndmades disputavam a terra e territorios, desterritorializavam relagfes e inventavam
novas aliancas.

A cosmovisdo historiografica produziu inimeros relatos que tentam justificar,
usando analogias Brancas, a lideranga de uma anafémea nos reinos africanos. Alguns

desses defendem que Nzinga se vestia e se comportava como “homem”, a0 mesmo
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tempo em que fazia dos homens ‘“suas mulheres”. Além de documentos oficiais que
serviram de base para trabalhos como de Heywood, obras como “A Rainha Ginga — e de
como os africanos inventaram o mundo” (2015), do escritor branco e angolano José

Eduardo Agualusa, abusam dessa cosmovisao:

Durante a nossa auséncia, a cidade ganhara alguma cor e alegria gracas as
muitas dezenas de mulheres flamengas que, entretanto, ali se haviam fixado.
Como escrevi antes, Ingo zombava das senhoras europeias e do excesso de
roupas que persistem em usar sob o pesado sol dos trépicos. Acerca das
holandesas manifestava ainda pior parecer. Na sua opinido bebiam demais,
comiam demais, falavam demais. Pior: davam largas e solidas passadas de
homem, a ponto de, ao vé-las caminhando, sentir saudades da feminilidade
daqueles pobres homens aos quais a Ginga vestia como se fossem mulheres
(AGUALUSA, 2015, p. 71-72).

Vé-se como é impossivel, ontem e hoje, para uma politica fundada na
cosmovisdo produzir um lugar de poder para corpos anafémeas que ndo seja analogo ao
do Homem, o Branco. Para a cosmovisdo, um corpo anafémea em lugar de poder
comporta-se como um Homem e necessariamente precisa subjugar corpos anamachos,
“como se fossem mulheres”; como os Homens fazem com as mulheres.

Ja aqui no Brasil, quase no mesmo periodo em que Nzinga reinava em Ndongo-
Matamba e impedia os desejos imperialistas de Portugal, é preciso evidenciar que
Dandara, enquanto anafémea negra, foi lider de um, entre os doze mocambos — “quais
sejam, Subupira, Dambrapanga, Andalaquituche, Santo Amaro, Osenga, Zumbi,
Acotirene, Tabocas, Osenga, Amaro, Aqualtune e Cerca Real dos Macacos, atual Serra
da Barriga” (BALLESTER, 2017, p. 31) — que existiam no entorno daquele que foi o
maior quilombo existente das Américas, o de Palmares, hoje reconhecido como
Patriménio Cultural do Mercosul’, e que iniciou sua ocupagdo no final do século XVI
estendendo-se até 06 de fevereiro de 1694, data da derrubada do Quilombo.

" Para saber mais, acessar o Dossié de Candidatura da Serra da Barriga, Parte Mais Alcantilada —
Quilombo dos Palmares a Patrimbnio Cultural do MERCOSUL. Disponivel em
http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2018/03/Dossie_serra-da-barriga.pdf. Acesso em 22 de
junho de 2020.
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Figura 2 — Mapa dos sitios [arqueoldgicos] de Palmares.
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Fonte: FUNARI, 2012, p. 39.

Neste sentido, evidenciar as producdes que um corpo anafémea negro produzia
naquele espaco é incalculavel a dimensdo de uma politica de cosmovisdo centrada no
Poder que a posse de um pénis fabrica. Isso porque o corpo nas sociedades Brancas
representa ““‘o corpo social’ ou ‘o corpo politico’ ndo sdo apenas metaforas, mas podem
ser lidas literalmente” (OYEWUMI, 1997, p. 3). Por isso, alguns corpos precisam ser
eliminados literalmente, como lembra Oyéwumi no caso da Alemanha nazista. Em
razdo dos modos como eram liderados os mocambos, como se articulavam as estratégias
de combate aos opressores, muitas pesquisas baseadas na cosmovisdo Branca, acabam
por eliminar, ja de saida, a possibilidade de uma lideranca politica ou militar de um
corpo anafémea, tratando-o, em casos isolados, como excepcionalidade®.

Incalculavel porque foge a visualidade dicotbmica que um corpo anafémea
ocupa em uma sociedade Branca. Dandara se apresenta em uma complexidade de
relagcGes, um corpo combativo, de guerrilha, de chefia, de mae, de organizacéo politica,

econdmica, social e cultural. De aliangas com outras anafémeas negras, que conviviam

8 Um projeto de lei para inclusdo dos nomes de Dandara e Luisa Mahin no Pantedo da Patria, lugar de
registro de nomes importantes para a histéria nacional, tem movimentado o debate acerca dos registros
histéricos e da existéncia de liderancas anafémeas em movimentos conhecidos por liderangas de
anamachos. Dandara e Luisa Mahin ndo sdo consideradas heroinas do Brasil — o problema é que elas
nunca existiram. Disponivel em https://theintercept.com/2019/06/03/dandara-luisa-mahin-panteao-patria/.
Acessado em 26 de junho 2020.
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com tantas outras, inclusive indias. Um modelo de sociedade no qual diferentes povos
se encontravam no Quilombo dos Palmares, pois sabido, apos escavacdes arqueoldgicas
que negros, brancos e indios viviam nos mocambos (FUNARI, 2012). Aqui anuncia-se
uma politica outra porque o corpo de Dandara ocupava lugares de destaque nestes
mocambos e no que era 0 Quilombo como um todo.

Com o trabalho de Oyéwumi, ao apresentar a cosmopercep¢do dos iorubas
tradicionais que nos diz “que 0 corpo nem sempre esta em vista e a vista da
categorizacdo. O exemplo classico é a mulher que desempenhava os papéis de oba
(governante), omo (prole), oko, aya, iya (mée) e alawo (adivinhadora-sacerdotisa), tudo
em um s6 corpo” (OYEWUMI, 1997, p. 19), questiona-se as categorias Brancas de
pesquisa. Corpo ocupando varios territorios em uma sociedade, produzindo tantas
relagbes possiveis, anafémeas negras, Dandara e tantas outras. O corpo ioruba
tradicional e de Dandara sdo corpos impossiveis de serem determinados por uma
cosmovisdo, por um Unico sentido anatémico. O corpo de Dandara nem mesmo pode ser
limitado por liderar um mocambo. Pois é possivel que ele assumisse a funcdo de mae,
reprodutora, chefe ou sacerdotisa em um Unico corpo produzido por varias percepcdes.
PercepcOes estas que tornam o uso de categoria mulher impossivel, ja que este termo
carrega em si relacdes baseadas numa cosmovisdo limitadora.

A cosmopercepc¢do produzida por corpos de Nzinga e Dandara potencializam a
pensar outros modos de enfrentamento ao racismo ainda encontrado nas pesquisas
alicercadas na cosmovisdo Branca. N&o basta afirmar o lugar de Nzinga e Dandara ao
lado de grandes mulheres da Histdria ou como excepcionalidades com caracteristicas de
Homem. E mais radical que isso: por meio do trabalho de Oy&wumi, Seus Corpos
disparam possiveis outros, territorios outros ainda ndo ocupados pelas mulheres, ou por
corpos ndo machos ou ndo-Homem na cultura Branca. O uso ou a atencdo a
cosmopercepg¢do de sociedades ndo-Brancas apresenta-se Como uma arma no combate a

cosmovisao racista, dentro e fora da academia.

COSMOPERCEPCAO: DO KILOMBO DE AFRICA AO QUILOMBO DOS
PALMARES
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Os povos que vivem e viveram em Africa, desde sempre sofrem com a
necessidade de afirmar sua humanidade ou seu direito a vida através dos modelos
estadunidenses e europeus ou Brancos. Oyéronke Oyéwumi chama atencdo em seu
trabalho que tal tentativa impede perceber quais sdo as relagcBes sociais e politicas
especificas em solo africano. O uso das categorias Brancas para estudos africanos acaba
criando falsas estigmatizacGes, como relacGes de género ou de poder alienigenas a
Africa.

Primeiro disseram que a Africa ndo tinha Historia, depois Estado e agora
Filosofia. Essa talvez seja a fase mais recente de uma velha preocupagdo
ocidental com o status do primitivismo africano, para a qual os indices passaram
da falta de hjstérja para a auséncia de Estado e, agora, para a auséncia de
filosofia (OYEWUMI, 1997, pp. 25-26).

Este ndo é um perigo apenas para pesquisadores branques que se aventuram na
investigacdo africana. E um perigo também para quem deseja afirmar a singularidade
dos povos negros africanos que ndo pode ser medida pelas categorias ocidentais ou
Brancas. Um exemplo desta negligéncia é a necessidade de recuperar uma civilidade
dos povos negros escravizados e para isso defender que possuiam Estados. No entanto,
é justamente por uma alianga com uma sociedade que ndo se organizava como Estado,
0s povos imbangalas, que Nzinga Mbande, do povo ambundo, consegue resistir a
invasdo portuguesa, expandir e manter sua influéncia sobre o interior do continente

africano subsaariano, no século XVII.

Na época de Jinga [Nzinga], varios lideres imbangalas vagavam pela Africa,
invadindo os reinos de Matamba, Congo, Ndongo, Angola portuguesa e regides
vizinhas. Lideres como Kasa e Kassanje impunham assiduamente as catorze
ijila [leis ou proibigdes; singular, kijila] e outros costumes aos seus seguidores,
muitos dos quais capturados ainda crianca nas regides invadidas. Esses lideres
imbangalas ndo criavam Estados; eram nomades e mudavam-se com seus
guilombos depois de destruir tudo em seu caminho. A populagdo ndo imbangala
0s via com medo, considerando-0s canibais que consumiam a carne dos
inimigos mortos e que se entregam a rituais complexos que incluia sacrificios
humanos (HEYWOOD, 2019, pp. 127-128).

Os imbangalas foram descritos pelo historiador branco Joseph Miller (1995)
como uma “maquina de guerra” por serem temidos tanto por Estados africanos — que
segundo a historiadora Mariana Fonseca (2019), chamava-os de “jagas”, que em linguas

Bantu significa “outro, estrangeiro” — COmMO por invasores portugueses. Eles se
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organizavam em kilombos, acampamentos militares que se fixavam em escarpadas e
lugares de dificil acesso e que permitiam observar todo o territorio a volta, para ataques
e fugas. Os grupos imbangalas, por sua natureza ndmade, nao cultivavam, eram
cacadores-coletores e praticavam ataques rapidos e de surpresas a vilarejos para
conseguir suprimentos e aliciar e incorporar jovens ao bando. Por meio de um ritual
chamado magi a samba, membres noves realizavam um processo de rompimento com a
sua linhagem anterior, passando a se submeter as novas regras do grupo, as ijila.

Segundo Deleuze e Guattari (1997/2012), uma maquina de guerra, que nao tem a
guerra como finalidade, move-se contra a formacgédo de um Estado, contra o seu aparelho
de captura, contra a concentracdo ou acimulo de poder. Dito de outro modo, contra a

concentracdo de poder no corpo do déspota.

N&o basta afirmar que a maquina € exterior ao aparelho, é preciso chegar a
pensar a maquina de guerra como sendo ela mesma uma pura forma de
exterioridade, ao passo que o aparelho de Estado constitui sua forma de
interioridade que tomamos habitualmente por modelo, ou segundo a qual temos
0 héabito de pensar (DELEUZE; GUATTARI, 1997/2012, pp. 15-16).

Para a dupla de pensadores brancos franceses, Estado ndo é uma organizacao
politica mais evoluida que sociedades sem Estado. Estados sdo apenas modos de
organizacdo de movimentacdo do socius. Num Estado, o poder é poder de captura do
aparelho que visa a uma interioridade; uma manutencdo do poder e sua perpetuacao por
geracOes e geracGes por meio do corpo do déspota. Sociedades ou grupos que se
organizam e movem-se como maquinas de guerra sao forcas de exterioridade que agem
contra a concentracdo de poder, estimulam a disputa e ndo tendem ao acumulo de poder.
E neste sentido s&o sociedades contra-Estado.

No entanto, sociedades que ndo se organizam em Estados e sdo contra-Estado o
sd0 ndo em guerra permanente contra organizacdes estatais diferentes da sua. S&o
contra-Estado mesmo dentro de sua grupalidade, produzindo mecanismo para conjurar a
formagéo de um aparelho de estado em meio ao seu socius, contra a acumulagdo de
poder. Sempre estdo prontos para se tornarem outros por sua forgca de criacdo, de
composicdo, forma de exterioridade. Prestemos atencdo ao que Linda M. Heywood

registra:
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Os imbangalas nunca desenvolveram um Estado, nem acreditavam na nogéo de
direito de governar através da descendéncia de uma linhagem. Em vez disso,
honravam uma antepassada fundadora... Qualquer individuo Imbangala que
seguisse com rigor as ijila, realizasse os rituais necessarios e se destacasse na
guerra poderia se tornar um lider de seu bando (HEYWOOD, 2019, pp. 125-
126).

Percebe-se que a distribuicdo de poder e lideranca num grupo imbangala descrita
por Heywood se afirmava ndo por um direito divino ou transcendente, como nos
Estados Brancos e alguns Estados da Africa negra. O direito & lideranca do grupo ou
dos grupos imbangalas se fazia por aqueles e aquelas que demonstravam respeito as
regras e rituais de grupo e forca nas batalhas. Podemos ver aqui que ndo havia nenhuma
relacdo prévia definida por género ou por alguma caracteristica da visualidade do corpo,
tipico de uma cosmovisdo, nem mesmo uma linhagem consanguinea. O que
determinava era uma cosmopercep¢do, uma relagédo entre sentidos variados — disciplina,
inteligéncia e forca, pelo menos. Desse modo, Nzinga p6de se incorporar a0 grupo
imbangala ao se submeter ao ritual de magi a samba. Com esta alian¢a, Nzinga aumenta
muito seu contingente de exeército, se apropria da estratégia militar do kilombo e
aproveita-se da temida fama dos imbangalas (HEYWOOD, 2019). Por sua inteligéncia e
forca, Nzinga Mbande pode se firmar como grande lideranca, desafiando o poder estatal
de seu adversario ambundo, Hari a Kiluaji, que se aliou aos invasores portugueses.
Nzinga consegue assim expandir sua influéncia do Ndongo a Matamba.

N&o se pode afirmar com certeza que nas organizagdes politica, social e militar
dos grupos imbangalas ndo havia regime de escravizacdo. Sabemos que alguns desses
grupos, no inicio da invasdo da costa do Reino de Ndongo, se aliaram aos invasores
portugueses, ajudando na captura de pessoas que foram submetidas a escravizagdo. No
entanto, o certo é que neste periodo de alianca com Nzinga, por volta de 1630, os
imbangalas ja eram vistos como ameaca pelos portugueses, pois, depois de serem
diversas vezes trapaceados pelos Brancos, comegaram a vé-los como inimigos.

Um dado muito importante é que o0s registros mais usados e considerados
confiaveis (escritos, relatos, documentos, diarios, livros etc.) para reconstruir este
periodo da histéria de Africa negra subsaariana foram todos produzidos por Brancos e
Homens. Dois deles, os monges capuchinhos italianos Giovanni Antonio Cavazzi da

Montecuccolo e Antonio da Gaeta, viveram e conviveram com Nzinga. Muitas das
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historias por eles registradas, disseram ter ouvido da propria Rainha Nzinga, embora
ndo tenham testemunhado os fatos. Por isso, ndo é dificil ver registrado a desconfianca
dos autores em relacdo ao carater de Nzinga e a necessidade de explicar a forca e a
inteligéncia daquela rainha na lideranca de seu povo usando categorias Brancas e
fazendo analogias com costumes de reinos europeus comandados majoritariamente por
Homens. Analogias como se Nzinga gostasse de se vestir de “homem™ ou ser chamada
de “rei” e determinar que “homens” se vestissem de “mulher” para servi-la. O certo é
que o papa Alexandre VII, em 1660, enviou uma carta na qual reconhecia o Reino de
Ndongo-Matamba como um reino cristdo. Ele se dirige a Nzinga através de seu nome de
batismo, recebido em 1623, D. Anna de Sousa, quando em missdo diplomatica na ilha
de Luanda, ainda no governo de seu irmao, Ngola Mabande. Viveram em seu reino
também pessoas brancas. E durante os conflitos entre Ndongo-Matamba com
portugueses, se uniu algumas vezes a holandeses, que no mesmo periodo ocuparam a
costa brasileira, proxima, inclusive, a regido do Quilombo dos Palmares. Estes
acontecimentos e o sabido convivio de monges e missionarios cristdos-catlicos em
terras de Ndongo-Matamba mostram que além de guerreira, como hegemonicamente foi
reconhecida pela Histdria, Nzinga parecia invencivel por sua grande inteligéncia e
lideranca diplomatica.

Atravessando o Atlantico, somos postos a pensar o Quilombo dos Palmares
como uma forma de conjurar a formacéo do aparelho de Estado ou seus equivalentes e,
por isso, contra todo processo de escravizacdo. Em especial dos corpos anafémeas
negros que escaparam das Casas Grandes & Senzalas para ocupar territérios espalhados
por diversos cantos do pais, em formacdes de diferentes territorios quilombolas.

Como em Africa, estes territorios afastados dos “grandes centros”, estavam
longe das Casas Grandes. Os quilombos no Brasil localizavam-se em um lugar de dificil
acesso: matas fechadas, em serras e montanhas de regido fértil, onde tudo que se
plantava, colhia. Desde o inicio, apresentam-se como uma, entre as varias estratégias
contra o aparelho de Estado imposto no periodo da escravizagcdo do povo negro e da
colonizacdo de Pindorama. Povos inteiros, desterritorializados, se encontram numa nova
terra que comecava a ser chamada Brasil.

Entdo,
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Se 0 ndmade pode ser chamado de o Desterritorializado por exceléncia, é
justamente porque reterritorializagdo néo se faz depois, como no migrante, nem
em outra coisa, como no sedentario (com efeito, a relacdo do sedentario com a
terra esta mediatizada por outra coisa, regime de propriedade, aparelho de
Estado...). Para 0 nbmade, ao contrério, é a desterritorializacdo que constitui sua
relagilo com a terra, por isso ele se reterritorializa na propria
desterritorializagdo. E a terra que se desterritorializa ela mesma, de modo que o
ndmade ai encontra um territorio (DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 56).

Por sua natureza contra-Estado, némade, como em Africa, o quilombo no Brasil
se tornou uma forma potente de subtrair os modelos impostos pelo Estado. Os povos
gue se organizavam neste novo socius com desdobras militares e politicas puseram-se a
disputar este territorio desterritorializado pela invasdo Branca, sobretudo, portuguesa.
Como em Africa, ao se moverem pela regido que chegaram ao Brasil, escolheram locais
estratégicos de modo que permitiam alcancar, enxergar tudo ao seu redor pela posicédo
em que o Quilombo se localizava. Falamos, neste caso especifico, do alto da Serra da
Barriga, na cidade de Unido dos Palmares/AL, Brasil. De 14 podiam-se ver a
quilémetros os invasores se movimentando e, desse modo, antecipar as defesas em uma
tentativa de evitar ataques ao povo. Foram tdo prosperas e acertadas as estratégias da
gente que vivia naguele lugar que aquela sociedade se tornou o maior quilombo

existente das Américas, o Quilombo dos Palmares.

Figura 3 — Vista da Atalaia de Acaiene (a esquerda), no antigo mocambo Macacos, na
Serra da Barriga. Hoje Parque Memorial Quilombo dos Palmares, parte do municipio de
Uni&o dos Palmares/AL
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Figura 4 — Vista da Atalaia de Acaiene (a direita).

Fonte: Campos, 2019.

Por sua dimensdo e duracdo, aproximadamente 100 anos, o Quilombo dos
Palmares foi simbolo de sua época e continua a ser simbolo ainda de resisténcia negra.
A resisténcia do “negro a escravidao foi caracteristica marcante da historia dos africanos
nas colénias americanas, e 0s escravizados responderam a exploracdo com a ma
vontade, a sabotagem ao trabalho, a revolta ou a fuga para quilombos” (FUNARI, 2012,
p. 31, grifo nosso). Palmares, para aléem de ser um reflgio de ex-escravizades, também
foi temido pelos senhores de engenho por sua forca de ataque. A antropéloga negra e
brasileira Lélia Gonzales, em seu artigo “Racismo e sexismo na cultura brasileira”
(1984), lembra que os corpos de Palmares continuam a perturbar o inconsciente Branco

da cultura brasileira:

Que se atente para o fato da permanéncia de Zumbi no imaginério popular
nordestino como aquele que faz as criancas levadas se comportarem melhor.
“Se vocé ndo ficar quieto, Zumbi vem te pega”. Por ai, a gente lembra ndo so o
temor que os senhores de engenho tinham em face de um ataque surpresa do
grande general negro (GONZALES, 1984, p. 237).

Como em Africa, na capitania de Pernambuco, a organizacio de Palmares imp6s
medo e inseguranca aos Brancos invasores e estatais. E se tornou um problema para

insurrei¢des de escravizades por todo o territorio brasileiro.
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Alguns autores que hé& anos se dedicam a estudar a organizacao socio-politica
dos quilombos, defendem que Palmares foi uma republica fora dos modelos Brancos, do
Estado conhecido, porgque nele ndo se encontrou indicios de hierarquizacdo por meio da
visualidade do corpo, como é caso do grande intelectual negro e brasileiro Abdias
Nascimento (1914-2011). N&o ha provas de que havia hierarquizacdo social baseada em
raca ou em género, como na cosmovisao que se fundamenta o escravismo transatlantico.
O que se sabe é que dentro do quilombo foi possivel assegurar a defesa e a
sobrevivéncia de todes contra o colonialismo escravista (FIABANI, 2012). Sabe-se
também que mocambos foram chefiados por anamachos (Ganga Zumba e Zumbi) e por
anafémeas (Acotirene, Dandara, Aqualtune), entre outros e outras que lideraram juntos e
juntas cada um dos doze mocambos que existiam no entorno de Palmares.

Assim, 0 Quilombo dos Palmares conviveu com outras tantas organizacgdes
sociais que se encontravam no Brasil: povos em diaspora negra, povos originarios
pindoramicos, brancos pobres que ndo possuiam divisas e outres tantes na producéo de
uma nova organizacdo socio-politica. Nao se pode dizer, pois, que Palmares era um
Estado, ja que ndo havia um sé lider, mas vérias liderancas e potenciais liderancas. Pois
ndo havia uma organizagdo de soberania de um ponto sobre os outros, mas uma disputa
e a afirmacdo de liderancas. E inclusive, a conjuracdo permanente do desejo de
formacdo de um Estado, como € sabido em relacdo acontecido com Ganga Zumba e que

trataremos a diante. Neste sentido,

A lei do Estado ndo é a do Tudo ou Nada (sociedades com Estados ou
sociedades contra o Estado), mas a do interior e do exterior. O Estado é a
soberania. No entanto, a soberania s6 reina sobre aquilo que ela é capaz de
interiorizar, de apropriar-se localmente. Ndo apenas ndo ha Estado Universal,
mas o fora dos Estados ndo se deixa reduzir a “politica externa”, isto €, a um
conjunto de ralagBes entre Estados. O fora aparece simultaneamente em duas
direcdes: grandes maquinas mundiais, ramificadas sobre todo o ecimeno num
momento dado, e que gozam de uma ampla autonomia com relagdo aos Estados
(por exemplo, organiza¢des comerciais do tipo “grandes companhias”, ou entdo
complexos industriais, ou mesmo formacdes religiosas como o cristianismo, o
islamismo, certos movimentos de profetismo ou de messianismo, etc.); mas
também mecanismos locais de bandos, margens, minorias, que continuam a
afirmar os direitos de sociedades segmentérias contra os 6rgaos de poder de
Estado (DELEUZE: GUATTARI, 1997/ 2012, p. 24).

Palmares ndo se organizava enquanto uma Nagdo, uma raga, um grupo

majoritario que esmaga Sseus grupos minoritarios. Os povos palmarinos eram
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multiplicidades, prova sdo os topdnimos dos mocambos, em ambundo, lingua tupi e
portugués e, por isso, como atenta o trabalho de analise arqueoldgica de Funari (2012),
multiculturais e multirraciais. Por mais que existisse uma lideranca, as decisdes eram
tomadas coletivamente e cada mocambo desempenhava uma fungdo no entorno da sede
de Palmares. Estas aconteciam em “Muxima”, palacio do “rei e rainha de Palmares”;
lugar de encontros com lideres dos mocambos, ali se criava estratégias de
sobrevivéncia, resisténcia, luta; lugar de encontro, onde coletivamente todos 0s povos
decidiam os rumos e a organizagao desta sociedade chamada Palmares.

Entretanto, eles ndo viviam em um sistema de subordinacdo em que o/a chefe/a
era o superior e tomava as decisdes a s0s, e que posteriormente o0 grupo era comunicado.
Pelo contrério, as decisdes eram baseadas em convencimento e confianca, 0 que tornava
as decisGes mais intensas e a0 mesmo tempo mais perigosas e instaveis. Acerca deste

outro modo de exercer a lideranga sécio-politica, dizem Deleuze e Guattari:

[...] essa situacdo de chefe cuja Unica arma instituida é seu prestigio, cujo Unico
meio é a persuasdo, cuja Unica regra é o pressentimento dos desejos do grupo: o
chefe assemelha-se mais a um lider ou a uma vedete do que a um homem de
poder, e corre sempre o risco de ser renegado, abandonado pelos seus
(DELEUZE; GUATTARI, 1997/2012, p. 20).

Como em Africa, a lideranca do grupo era determinada pela forca que a
lideranca demonstrava ter. Nao se baseava apenas em critérios transcendentes tampouco
na logica da anatomia do corpo. Em Palmares, ocorria do seguinte modo: “os
documentos revelam que todos os moradores reunidos em assembleias escolhem os
membros de um conselho. Este, por sua vez, elege um chefe, cujos poderes, apesar de
amplos, ndo dispensam a consulta popular quando estdo em jogo decis@es cruciais para
a vida quilombola” (GENNARI, 2012, p. 38). Embora ndo tenhamos documentos
confiaveis acerca da organizacdo singular de Palmares, j& que aos que temos acesso
foram produzidos por Brancos, 0 que se percebe nos poucos registros que persistiram
nos documentos, € uma sociedade que ndo concentra o poder nas maos de um lider ou
de uma linhagem eternamente, tampouco indiscriminadamente. Percebe-se um exercicio
de confianc¢a, de cobranca e a0 mesmo tempo de cooperacdo. Nao ¢ uma “carta branca”,

entende!?
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Para sobreviver em Palmares, palmarines, como chamamos os habitantes dos
mocambos, sobreviviam da caca, da pesca, da coleta de frutas e raizes que plantavam na
regido. Com o passar do tempo, os mocambos foram montando seus diferentes modos
de fabricar seus proprios instrumentos de combate (armas, langas e outros), além
daqueles que serviam para o cultivo da terra e do trabalho no campo (GENNARI, 2012,
p. 36). Como a terra era produtiva, devido ao solo ser fértil, tudo que se plantava,
colhia: feijao, mandioca, milho, batata, legumes, cana-de-acgUcar, arvores com diversos
tipos de frutas e sabores; além de criar alguns animais para consumo como porco, cabra,
bode, galinha entre outros. O artesanato também era um dos pontos fortes das diferentes
producdes que existiam em Palmares. Escavacdes arqueoldgicas ddo conta da presenca
de artesanato tupinambé e ceramica europeia, além de pecas s6 encontradas na regiao,
que mostra um encontro de diferentes culturas e a0 mesmo tempo, a producdo de uma
singularidade cultural em vias de se fazer (FUNARI, 2012).

Palmares disparava um possivel de resistir ao movimento de interiorizacdo do
aparelho de Estado colonial, movendo-se como maquina de guerra pelas serras da
Capitania de Pernambuco. Infelizmente, alguns palmarines, na ansia em selar um acordo
de paz com quem se interessava em destruir o quilombo, deixaram-se capturar. Ganga-
Zumba, um dos lideres do Quilombo, foi o responsavel pela tentativa do acordo entre
Palmares e a capitania de Pernambuco, deixando-se capturar pela interioridade
produzida nas relacdes de lideranca em Palmares. Porém o acordo € fracassado.

Depois, a tentativa de invadir Palmares ndo ocorreu aos modos planejados pelos
portugueses e 0s povos que habitavam os varios mocambos, muniram-se, articularam-se
e conseguiram resistir a invasdo inimiga.

E preciso lembrar que, além da articulaco, luta, resisténcia, a localizagdo em
que estava situado Palmares, existiam/existem “atalaias” (mirantes) que auxiliavam a
enxergar, do alto, a quildmetros de distancia quando o0s invasores tentavam se
aproximar dos povos que viviam no entorno de Palmares, o que lembra muito os
kilombos de Africa descritos por Fonseca (2018) e Heywood (2019).

Com o fracasso da tentativa de acordo de paz entre Gaga-Zumba e 0 governo da
capitania, toma destaque uma nova lideranga. Aquele que ficou conhecido como o
maior lider de Palmares, Zumbi, que nasce livre em 1655. Os registros orais dao conta

de que Zumbi foi criado pelo padre Antonio de Melo, e deu-lhe 0 nome de Francisco.
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Com ele, aprendeu o latim e outras linguas. Aos quinze anos de idade resolve fugir para
0 Quilombo de Palmares. Com mais de vinte anos, ele lidera um grupo de palmarines
contra as tropas de Ferndo Carrilho quando o lider de Palmares, na época, ainda era seu
tio Ganga-Zumba (GENNARI, 2012). Sua existéncia arrasta consigo as anafémeas que
Ihe arrodeavam, como Dandara, Aqualtune e Acotirene. Como em Africa, as anafémeas
em diaspora tém importancia e contribuicbes no protagonismo da historia nos
quilombos do Brasil. Prova disso € a resisténcia de seus nomes vivos na memoria

popular de seus povos.

CONCLUINDO PARA OUTRAS TRAVESSIAS...

Sabemos que a producdo académica hegemonicamente é baseada em uma
cosmovisdo que nos impde um saber fundamentado em apenas uma visualidade do
corpo, 0 modelo Branco. Muito ja se produziu acerca de nossa historia de resisténcia na
diaspora negra e ou do Quilombo dos Palmares. Abdias Nascimento (1980/2019) e
Beatriz Nascimento (2006), por exemplo, tém contribuicdes fundamentais para 0s
trabalhos contemporaneos acerca de quilombos, como parte da histéria de resisténcia
dos movimentos negros de nosso pais e fora dele. Beatriz Nascimento, mais
especificamente, foi pioneira ao pesquisar as relacdes entre os kilombos de Angola e o
Quilombo dos Palmares que, no século XVII, foi chamado de “Angola Janga”,
traduzido como “pequena Angola”. Estima-se ainda que, entre 1650-1670, apenas da
regido de Angola, teriam chegado ao Brasil, de 360 mil a 500 mil pessoas escravizadas
(BALLESTER, 2017).

Trabalhos como os da socidloga negra nigeriana Oyeronke Oyéwumi primeiro
nos ajuda a perceber como muitas categorias naturalizadas na academia, como a
categoria mulher, que é alienigena para culturas ndo-Brancas, impedem de perceber
outras relagdes sociais. E depois, como cosmopercepc¢des outras podem nos ajudar a
enfrentar as limitagbes criadas por uma cosmovisdo colonial. Como Freire Machado
atenta, ao citar Carneiro, 0 corpo negro € criativo e possui uma poténcia ainda nédo

explorada em sua intensidade. Nessa direcao,

do dizer é fazer, do viver como acdo continua do pensamento, percebemos a
relacdo outra de nossa existéncia, de nosso ser desde um tempo outro e uma
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percepcdo outra da natureza. Sermos de corpo inteiro é ser numa relagdo
intrinseca com a natureza e o tempo tecido pela ancestralidade (FEIRE
MACHADO, 2020, p. 39).

Os corpos de Oyéwumi, de Nzinga e de Dandara sdo corpos negros inteiros que
tecem outros possiveis nos processos de descolonizacdo, na luta antirracista dentro e
fora da academia. Uma ancestralidade que nos permite romper com o0 discurso
hegeménico Branco acerca do que se tem produzido na academia sobre noés — na
diaspora — e sobre nosses irmades em Africa. Estes corpos anafémeas sdo potentes,
embora ndo perceptiveis aos olhos Brancos e, por isso, Machistas e do Patriarcado. Esta
relacdo — dentro e fora — é que nos permite aproximar percep¢des que dialogam com
corpos negros que emergem em Africa e na diaspora.

Corpos inteiros que potencializam outros sentidos para além da supremacia da
visdo. A cosmopercepcdo rompe com esta logica hegemonica, Unica, tomada como
Universal. Ela nos coloca diante de outros sentidos, outros corpos, evidenciando o
guanto eles expressam um saber genuino sobre si e sobre outres. Este texto ndo é
construcdo individual de um narcisismo académico. E sim afirmacéo coletiva, uma agédo
continua do pensamento, uma homenagem a vida-obra de Beatriz Nascimento,
interrompida brutalmente por esta sociedade Branca e, por isso, Machista. Beatriz
Nascimento, depois de investigar as relagbes sociais, politicas e militares dos kilombos
de Angola e do Quilombo dos Palmares, desejava se dedicar a pesquisar corpos
anafémeas em seus quilombos. A ela e a todes anafémeas e anamachos que produzem
outros possiveis de vida antirracista, dedicamos este trabalho.

Rompimentos outros! Aliancas outras! Tempos outros! Possiveis outros!

Axé Miiji!®
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