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Resumo: Este trabalho trata da importancia dos aportes da luta antirracista para o0 campo da
educacdo ambiental critica atraves de um olhar para o racismo ambiental e o racismo religioso
gue incidem sobre os povos tradicionais de terreiro. Os resultados preliminares, baseados em
escrevivéncias, analise de referencial bibliogréafico e entrevistas preliminares com sacerdotisas
permitiram identificar que ha uma educacdo ambiental ancestral, que existem praticas
pedagdgicas ambientais ligadas ao cotidiano das atividades religiosas em terreiros de candomblé
do municipio do Rio de Janeiro e que ha conflitos entre as manifestacdes religiosas e o discurso
da conservacdo ambiental que muitas das vezes atropela as praticas religiosas com
manifestacGes racistas travestidas de discurso cientifico de protecdo ambiental.

Palavras-Chave: Racismo ambiental, Educacdo Ambiental critica, povos tradicionais de
terreiro.

IMATERIAL AFRO-BRAZILIAN HERITAGE AND CULTURE: CONTRIBUTIONS
OF ANTI-RACIST STRUGGLESTO CRITICAL ENVIROMENTAL EDUCATION

Abstract: This paper deals with the importance of the contributions of the anti-racist struggle to
the field of critical environmental education through a look at the environmental racism and
religious racism that affect the traditional terreiro peoples. Preliminary results, based on records,
bibliographic reference analysis and preliminary interviews with priestesses, allowed us to
identify that there is an ancestral environmental education, that there are environmental
pedagogical practices linked to the daily life of religious activities in candomblé terreiros in the
city of Rio de Janeiro, conflicts between religious manifestations and the environmental
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conservation discourse that often run owver religious practices with racist manifestations
disguised as scientific discourse on environmental.

Key-words: Environmental racism, Critical Environmental, Traditional terreiro peoples.

IMATERIAL HERENCIAY CULTURA AFROBRASILENAS: CONTRIBUCIONES DE
LAS LUCHAS ANTIRRACISTAS A LA EDUCACION AMBIENTAL CRITICA

Resumen: Este articulo aborda la importancia de las contribuiciones a la lucha antirracista em
el campo de la educacion ambiental critica a través de uma mirada al racismo ambiental y al
racismo religioso que afectan a los pueblos terreiro tradicionales. Los resultados preliminares,
baseados em registros, analisis de referencias bibliograficas y entrevistas preliminares com
sacerdotisas, nos permitieron identificar que existe uma educacion ambiental ancestral, que
existen précticas pedagdgicas ambientales vinculadas a la vida cotidiana de las atividades
religiosas em los candomblé terreuros em el municipio de Rio de Janeiro, donde hay conflictos
entre las manifestaciones religiosas y el discurso de conservacion del medio ambiente que a
menudo atropellan las précticas religiosas com manifestaciones racistas disfrazadas de discurso
cientifico sobre la proteccién del medio ambiente.

Palabras-clave: Racismo ambiental, Educacion ambiental critica, Pueblos terreiro tradicionales

IMATERIEL HERITAGE ET CULTURE AFRO-BRESILIENS: CONTRIBUTIONS
DES LUTES ANTIRACISTES A UNE EDUCATION ENVIRONNEMENTALE
CRITIQUE

Résumé: Cet article traite de I’importance des contributions de la lutte antiraciste au domaine
de I’éducation environnementale critique em examinant le racisme environnemental et le
racisme religieux qui affectent les peuples traditionnels terreiro. Les résultats préliminaires,
fondés sur des enregistrements des analvses de réferences bibliographiuques et des entretiens
préliminaires avec des prétresses, ont permis d’identifier qu’il existait une éducation
environnementale ancestrale, qu’il existait des pratiques pédagogiques environnementales liées
a | avie quotidienne des activités religiuses em candomblé terreiros dans la municipalité de Rio
de Janeiro. Les conflits entre les manifestations religieuses et le discours sur la protection de
I’environnement qui débordent solvente les pratiques religicuses avec des manifestations
recistes déguisées em discours scientifique sur la protection de 1’environnement.

Mots-clés: racisme environnemental, éducation environnementale critique, peuples traditionnel
s de terreiro.

INTRODUCAO

Para discutir as perspectivas e desafios do patrimbnio e Cultura numa
perspectiva afrocentrada é necessario dialogar com a Educacdo Ambiental Critica,
Educagdo Patrimonial e o patrimdnio imaterial brasileiro, além da Educacdo para as
Relages Etnico-raciais, refletindo sobre cada um desses conceitos, entendendo que
nesse debate, um passa pelo outro e se fundem para dar sentido ao que esta sendo

proposto. Entendemos que Educacdo Ambiental (EA) é (trans)formadora de individuos

210
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN /NN NN N N NN N
<
comprometidos com as questdes ambientais e que tem como foco conservar e preservar

0S recursos naturais, mirando seus aspectos econdmicos, sociais, éticos, politicos e
ecoldgicos. Vale ressaltar que EA é diferente de ecologia e da uma nova roupagem ao
debate ambiental puramente biologizante, adaptando-a a pluri-interdisciplinaridade, por
esse motivo ela ndo deve ser inserida no curriculo com carater de disciplina, mas
transversalmente. A EA se tornou lei no Brasil, que é o Unico pais da América Latina a
possuir uma norma especifica em 27 de abril de 1999, pela Lei N° 9.795 — Lei da
Educacdo Ambiental, onde o Art. 2° diz: “A educagdo ambiental é um componente
essencial e permanente da educacdo nacional, devendo estar presente, de forma
articulada, em todos os niveis e modalidades do processo educativo, em carater formal
e ndo-formal ” (BRASIL, 1999)

Em sua roupagem mais critica, a EA é o ingrediente principal para colocarmos
em voga as praticas e teorias formais e ndo formais, compreendendo que é necessario
dialeticamente avaliar as partes e s6 entdo partir para o todo, destacando a importancia
de participagdo préatica e ndo apenas tedricas sobre as questdes ambientais que afligem a
sociedade. No escopo dessa discussdo a EA critica transformadora (LOUREIRO, 2009),
ao afirmar-se dentro do campo critico, pauta-se em principios da educacéo libertadora
proposta por Paulo Freire. Segundo o autor, 0 processo educativo se da em conjunto, na
coletividade e na interlocucdo com o(s)/a(as) outro(s)/a(s); os seres humanos néo se
educam sozinhos, mas na sua interacdo com o mundo, conscientizando-se e construindo
um olhar critico (FREIRE, 1983).

Nesse trabalho nosso interesse é investigar as praticas pedagdgicas presentes no
cotidiano dos terreiros do Rio de Janeiro, que fazem parte dos saberes ancestrais de
Matriz Africana e que podem ser elementos substanciais para a percep¢do ampliada de
ideia de preservacdo ambiental, incluindo sua dimensdo humana, cultural e social,
constituindo-se assim em um campo de educacdo ambiental ancestral. Deste modo,
acredita-se que para as religibes de matriz africana, a natureza € vida, é axé: (energia
vital, poder, forca; forca magica que sustenta os terreiros de candomblé), e da
preservacdo e manutencdo da natureza depende a referida religido, entretanto, os/as
adeptos/praticantes das religides de Matriz Africana vém sofrendo nos dltimos anos
com o racismo ambiental por parte, principalmente das ciéncias naturas académicas. E

preciso debrucar o olhar sobre o simples, sobre o que esta posto, mas com a
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intencionalidade de revelar que este simples, oculta elementos concretos que sao

desvelados por um processo de reflexdo, que levara ao resgate das praticas religiosas de
Matriz Africana no espago publico; é com este pensamento que nos dedicamos ao

desafio de escrever este trabalho.

METODOLOGIA

A metodologia empregada neste estudo parte de uma pesquisa bibliografica, que
permite auxiliar na definicdo e compreensdo dos problemas ja expostos, somada a
entrevistas com duas sacerdotisas religiosas, bem como visitas a estes terreiros, para
produzir um novo enfoque, com o intuito de produzir novas conclusdes, possibilitando
também, cobrir uma gama mais ampla, ja que o problema da pesquisa requer a coleta de
dados muito dispersos, de acordo com o seguinte roteiro de trabalho:

a. Exploracdo das fontes bibliogréficas: livros, revistas cientificas, teses, relatérios de
pesquisa entre outros, que contem ndo s6 informacdo sobre os referidos temas, mas
indicacdes de outras fontes de pesquisa;

b. Leitura do material: conduzida de forma seletiva, retendo as partes esséncias para o
desenvolvimento do estudo;

c. Entrevistas, leitura e analise dos dados coletados;

d. Conclusdes obtidas a partir da analise dos dados: construcdo da narrativa inserindo
oralidade e escrevivéncias

Atraveés da pesquisa bibliografica, torna-se possivel o exame da problemaética das
praticas pedagdgicas que emergem dos terreiros e a Educacdo Ambiental sob uma nova
abordagem; por exemplo: O discurso e a pratica da preservacdo ambiental e
sustentabilidade sdo intrinsecas nas praticas religiosas do povo tradicional de terreiro, de
modo a preservar o espaco publico/ambiente, logo, como podemos dizer que esse povo
polui se ndo podem existir sem a natureza? Ha ai um discurso contraditdrio, o discurso
da sustentabilidade ambiental sendo utilizado de forma negativa, para desabonar a
conduta de quem sempre preservou e um dos caminhos que pretendemos seguir, é
buscar o entendimento de que o Povo Tradicional de Terreiro é ambientalista na
esséncia. Finalmente, através deste método de pesquisa, viabiliza-se agrupar em uma

unica base de dados todas as informagdes coletadas, cujas fontes encontram-se em

212
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN AN N NN N NN NN
<
bibliotecas, 6rgdos publicos, cole¢bes particulares de professores/as e amigos/as,

publicacdes e oralidade. Inclusive, a oralidade é a principal fonte de coleta deste nosso
trabalho, visto que ¢é o principal veiculo de propagacdo da cultura ancestral pelos povos
de santo.

Esta etapa consistiu na determinacdo dos conceitos basicos que foram
explorados pela pesquisa. Especificamente, para a realizagdo do levantamento
bibliografico foi necessario definir o contexto, o problema de pesquisa e uma estratégia
de pesquisa bibliografica que tanto facilite a identificacdo dos principais trabalhos ja
existentes e 0 uso de uma metodologia que permitisse dialogar com a oralidade dos
povos tradicionais de terreiro.

Assim sendo, consegue-se obter um panorama mais completo sobre as praticas
pedagdgicas que emergem dos terreiros e o racismo religioso, fornecendo uma anélise
mais consistente da realidade, buscando assim, uma constatacdo do que ja foi dito com
acréscimo de relatos, para que surja a possibilidade de um estudo mais elaborado, que
ndo consista apenas em pesquisar prés e contras, mas de provocar mudancas na forma
de como as praticas dos Povos Tradicionais sdo vistas e criminalizadas, considerando-se
que existem praticas pedagogicas que emergem dos terreiros, de modo que a sociedade
como um todo perceba que a sustentabilidade € o que assegurara a preservacao dos
povos tradicionais e, por esse motivo, ndo faz sentido o discurso cientifico hegemonico
de que esse povo polui e ndo preserva, ja que os povos tradicionais de terreiro se

mantém através do resgate de sua esséncia, a natureza.
EDUCAC}AO AMBIENTALE PATRIMONIO IMATERIAL

O termo “Educa¢do Ambiental” (EA) foi cunhado nos anos 70, ao se darem
conta dos preocupantes problemas ambientais existentes no mundo causados pela
mentalidade colonialista ocidental, dai por diante, surgem eventos importantes que a
colocaram definitivamente no escopo; dentre eles: “A Conferéncia de Estocolmo em
1972, a Conferéncia Rio-92 em 1992, realizada no Rio de Janeiro, que estabeleceu uma
importante medida, Agenda 21, que foi um plano de acdo para o século XXI visando a
sustentabilidade da vida na terra” (DIAS, 2004).

Sobre patriménio imaterial, podemos afirmar que ndo existe ainda um conceito

definido; o conceito vai se moldando de acordo como os bens sdo categorizados, a

213
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN /NN NN N N NN N
<
producdo académica tambem ndo é vasta, mas consistente, porém as definicdes que

encontramos em algumas delas, sdo passiveis de contestacdo se pensamos num
patrimonio afro-brasileiro. Ndo se pode medir, pesar, calcular, encaixar, reproduzir,
mensurar a dor dos/as escravizados/as que perderam suas saudes, suas vidas, seus
dedos, suas maos esculpindo estatuas e chafarizes que estdo espalhados pela cidade,
tampouco dos que esculpiram as fachadas dos prédios da nossa cidade ou 0s que
colocaram as pedras uma a uma no chdo que passamos as vezes sem perceber. Nao ha
como mensurar a dor do agoite na acidental criacdo da cachaca, a dor das escavacOes de
valas e canaletas para transporte do ouro e 4gua potavel, entre tantas outras coisas. Nada
disso € atribuido a seus verdadeiros criadores. Lévi-Strauss traz uma definicdo de

patrimonio imaterial que mais se aproxima de onde pretendemos chegar:

Uma infinidade de manifestagdes portadoras de valores profundos da vida de
uma popula¢do ou de uma comunidade. A literatura oral, os conhecimentos
tradicionais, 0s saberes, os sistemas de valores, as artes de representar e as
linguas constituem estas diversas formas de expressdo que sdo as fontes
fundamentais da identidade cultural dos povos (LEVI-STRAUSS, 2001, p. 25)

E fundamental refletir sobre que patriménio é esse e a quem ele serve, além de
pensar nos didlogos possiveis para incitar esse debate, pensar e problematizar seus
variados conceitos e achar/criar um que mais se assemelhe do que pretendemos;
segundo a Convengédo da UNESCO (2003) a definigdo de Patrimonio Cultural Imaterial
é:

(...) préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com
0s instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados -
que as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem
como parte integrante de seu patrimdnio cultural. Este patrimdnio cultural
imaterial, que se transmite de geracdo em geragdo, é constantemente recriado
pelas comunidades e grupos em funcdo de seu ambiente, de sua interagdo com a
natureza e de sua historia, gerando um sentimento de identidade e continuidade

e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural e a
criatividade humana (UNESCO, 2003. p.2)

Afinal, de que patriménio imaterial estamos falando? As esculturas belissimas
que sdo atribuidas ao mestre Valentin, das canaletas, dos chafarizes e do Caminho do
Ouro no Jardim Botanico/RJ, do Cais do Valongo e suas pedras pisadas, das grandes
obras arquitetonicas espalhadas pela cidade e tantos outros patriménios que tem seus

atores principais, os/as pretos/as escravizados/as, invisibilizados/as no processo de
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reconhecimento? E preciso dar mérito a quem executa os oficios e domina os modos de

fazer, ndo podemos/devemos mais permitir que os bens culturais produzidos por méo de
obras escravizadas sejam atribuidos aos brancos, num processo cruel de execucao
epistémica. O Jardim Botanico (JB) do Rio de Janeiro faz esse apagamento com
perfeicdo; realiza visitas guiadas e ndo conta em seu trajeto que aquele espaco foi
construido por m&o de obra invisibilizada, sobretudo as esculturas atribuidas ao Mestre
Valentim. O Cais do Valongo, que tantas vezes tentaram soterrar, sempre vem a tona e
se torna um incdmodo, ao ponto de construirem o Museu do Amanha, para que nao se
olhe para presente e 0 passado; presente este tdo marcado de dor, de etnocidio e de
exterminio do povo preto como nos tempos de outrora e ainda seguimos tendo nossos
corpos jogados em covas rasas. Ndo sem efeito, esse genocidio tem cor e segue uma
I6gica epstemicida, apagamento regado a sangue, suor, dor e luta que nos persegue até
os dias atuais.

Aqui trazemos uma provocagdo no sentido de pensar uma educacao patrimonial
que nos permita resgatar a visibilidade dos verdadeiros atores, tentando gradativamente
combater o racismo epistémico, apontando uma educacdo patrimonial para as relacdes
etnicorraciais (ERER), a educacdo ambiental a partir da ideia de racismo ambiental e
obviamente a luta antirracista. Como podemos fazer uma articulacdo para dar corpo a
proposta? Pensando inicialmente o que € patriménio, considerando-se que ao
debrucarmos o olhar para a cidade do Rio de Janeiro, podemos perceber que ha muito
acumulo patrimonial, e para ilustrar, cito o acervo “greco-romano” do Jardim Botéanico,
um espaco da branquitude, constituido por maos negras invisiveis, € ao olhar o
patrim6nio por uma perspectiva antirracista, ndo ha como ndo se apoiar no patrimonio
imaterial.

Segundo o Iphan (2018):

Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas praticas e
dominios da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de
fazer; celebracdes; formas de expressao cénicas, plasticas, musicais ou ludicas;
e nos lugares (como mercados, feiras e santuarios que abrigam préticas culturais
coletivas). A Constituicdo Federal de 1988, em seus artigos 215 e 216, ampliou
a nocédo de patrimonio cultural ao reconhecer a existéncia de bens culturais de
natureza material e imaterial (IPHAN, 2018, p 5).

A dor, o suor, o acoite, o silenciamento... é preciso pensar numa educagdo

antirracista que revele esse patrimonio, que valorize a educagéo patrimonial (HORTA,
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1999) que promova um letramento patrimonial racial que dé conta de nos fazer entender

que a dimensdo imaterial do patriménio é fundamental para a luta antirracista; entender
a questdo da imaterialidade por uma outra dimenséo, a dimensdo da subjetividade, do
sofrimento, da dor e uma dimensdo muito mais significativa, que é a relacdo com o
meio ambiente, com a natureza e a partir dai, vemos que o patriménio imaterial da
populacdo negra, foi deixado pelos nossos ancestrais é a preservagdo, o cuidado com a
natureza. Nesse sentido, o letramento racial ambiental é fundamental para encharcar a
EA e ndo criminalizarmos, culpabilizarmos e acharmos, reduzidamente, que educacao
ambiental quer dizer: “Cuide do patriménio”, é entender por uma perspectiva ampliada,

ver como opera o racismo ambiental.

Chamamos de Racismo Ambiental as injusticas sociais e ambientais que recaem
de forma implacavel sobre etnias e populacfes mais vulneraveis. O Racismo
Ambiental ndo se configura apenas através de acfes que tenham uma intengéo
racista, mas, igualmente, através de agdes que tenham impacto “racial”, ndo
obstante a intengdo que lhes tenha dado origem. (...) O conceito de Racismo
Ambiental nos desafia a ampliar nossas visdes de mundo e a lutar por um novo
paradigma civilizatério, por uma sociedade igualitaria e justa, na qual
democracia plena e cidadania ativa ndo sejam direitos de poucos privilegiados,
independentemente de cor, origem e etnia (PACHECO, 2007, p. 36).

Consideramos também, que educacdo patrimonial ndo pressupde somente cuidar
do patrimonio, é preciso ir além, faz-se necessario o Giro Decolonial como aporte da
luta antirracista, sobretudo de intelectuais como Lélia Gonzalez,Concei¢do Evaristo,
Nilma Lino Gomes,Muniz Sodré e tantos outros, que se anteciparam no entendimento
da decolonialidade na perspectiva antirracista, trazendo uma dimensdo politica para a
Educacdo Ambiental.O Giro Decolonial procura responder as légicas da colonialidade
do poder, ser, saber e cosmogonica, apostando em outras experiéncias politicas,culturais
econdmicas e de saber; esta para além da descolonizacgdo, transcende a colonialidade, a
face obscura da modernidade que opera ainda hoje num padrdo mundial de poder
(BALLESTRIN, 2017).

Tendo encontrado o ponto de convergéncia entre Educacdo Ambiental Critica,
Educagdo para as Relagdes Etnico Raciais (ERER) e a Luta antirracista, precisamos
entender o que é patrimbnio, educacdo patrimonial e quais os dialogos
propostos.Compreendendo que patrimoénio é a soma dos bens que uma pessoa ou uma

instituicdo possuem por direito. Ele pode ser material ou imaterial. Patriménio imaterial
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é 0 conjunto de bens que tém valor mas ndo tém preco, porque ndo Sao negociaveis.

Reune conhecimentos, préticas e modos de vida e de expressdo, e também lugares.
Educacdo Patrimonial (EP) é uma ferramenta de letramento cultural, que permite que
tenhamos uma leitura de mundo, compreendendo o espaco em que estamos inseridos,

valorizando as culturas na sua totalidade e especificidade pluri/multicultural no Brasil.

Para a “questdo ambiental”, o didlogo e a importincia social garantem a
roupagem de desenvolvimento sustentavel, sem clarear para qual direcdo seria 0
desenvolvimento e para quem seria sustentavel. Os colonizadores ditam a regra
do jogo através de politicas econémicas que partem das cupulas mundiais e
chegam através de dados quantitativos impondo sobre os territérios as légicas
hegemonicas do capital. A abordagem de Educagédo Patrimonial como recurso
para a compreensao sécio-histérica das referéncias culturais em todas as suas
manifestagGes, colabora para seu reconhecimento, valorizagdo e preservacao.
Considera-se, ainda, que 0s processos educativos devem primar pela construcéo
coletiva e democratica do conhecimento, por meio da participacdo efetiva das
comunidades detentoras e produtoras das referéncias culturais, onde convivem
diversas nocGes de patriménio cultural. (MUNIZ, et al., 2017, p. 18)

Precisamos questionar esses processos de patrimonializacdo, como é decidido o
que deve ou ndo ultrapassar as barreiras do tempo e a quem esses patrimobnios sdo
atribuidos, é indiscutivel que ha nesse processo uma forte relagdo de poder,
embranquecido e reforcado pela educacdo formal, que garante a manutencdo dos
estereotipos, da inferioridade do povo preto, que ainda neste ponto, ndo é dotado de
alma, por isso ndo tem humanidade, tampouco pode ser dotado de inteligéncia. Parece
6bvio que existe intelectualidade negra, mas ainda é preciso provar, reforcar, brigar para
que as religibes de matriz africana, os trabalhos artisticos e intelectuais do nosso povo,
conhecimentos esses que, juntamente com a oralidade, sdo considerados patriménios

imateriais, sejam de fato respeitados.

Sabemos que, nas comunidades em que a escrita se faz ausente, o relato oral
tem importancia capital, visto que este € o0 modo como todos 0s costumes e
histéria permanecem vivos, através do relato dos mais velhos para 0s mais
novos. Até mesmo nas comunidades em que hoje a escrita se faz presente
existiu um periodo, anterior a esta, em que a histdria oral era o instrumento que
possibilitava a perpetuacéo da cultura local (ABRAHAO, 2004, p. 171).

Neste sentido, esta posta a necessidade urgente de uma educacdo patrimonial
para a ERER, objetivando a preservacdo do patriménio cultural imaterial construido,

propagado pelo povo preto que numa tentativa de epstemicidio, é atribuida sem nenhum
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constrangimento a raca branca. A EP/ERER permitird conhecer toda a multiplicidade

cultural que nos permeia, valorizando, entendendo como parte integrante, Como nossa,
fazendo com que a auto-estima se eleve ao passo que percebemos a valorizagdo da
nossa histdria, respeitando as multiplicidades e diversidades para a defesa do nosso
patrimonio imaterial do Brasil, nos ajudando na formacdo de cidaddos criticos, que
conhecem seus direitos e valores culturais se apropriando deles. E necessario assumir
que ndo existe uma cultura Unica, dominante que nos é imposta, produzindo
dependéncia cultural (DUSSEL, 1979 p. 262).

Oslas intelectuais negros/as podem e devem contribuir para a EP/ERER,ja que
detém o conhecimento das tradi¢cdes do povo africano e afro-brasileiro, e por direito sdo
detentores da transmissdo desse patriménio imaterial, que segundo Ana Paula dos
Santos Gomes, podem ser palestras, cursos de formacdo de professores/as, oficinas
culturais, que sdo consideradas a¢@es educativas, contacdo de historias, de sua trajetoria
de vida. Esse movimento € de suma importancia, para que se combata 0 racismo, a
discriminacdo e sigamos no sentido de um processo justo de patrimonializacéo,
valorizando a cultura negra na luta por uma educacdo patrimonial antirracista,
entendendo a importancia ndo s6 dos espacos formais, mas dos espacos nao-formais do

saber, decolonizando a educagéo, o patriménio e a patrimonializagao.

PENSANDO POSSIBILIDADES DE UMA PEDAGOGIA AMBIENTAL
EMERGENTE DOS POVOS TRADICIONAIS DE TERREIRO:
APRESENTANDO A NARRATIVA

Em se tratando do povo tradicional de terreiros, que passou a integrar a agenda
do governo federal em 2007, por meio do Decreto 6040, que instituiu a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(PNPCT), sob a coordenagdo da Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade
Racial (SEPPIR) da Presidéncia da Republica e que de acordo com o Decreto 6040, 0s
povos e comunidades tradicionais sdo definidos como grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de
organizacdo social, que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condigédo

para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
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conhecimentos, inovacles e praticas gerados e transmitidos por tradicdo (BRASIL,

2007).

S&o considerados povos e comunidades tradicionais no Brasil os quilombolas,
seringueiros, castanheiros, quebradeiras de coco-de-babacu, comunidades de fundo de
pasto, faxinalenses, pescadores artesanais, marisqueiras, ribeirinhos, varzeiros, caicaras,
praieiros, sertanejos, jangadeiros, ciganos, agorianos, campeiros, Vvarzanteiros,
pantaneiros, caatingueiros, entre outros. Por serem povos com costumes especificos,
utilizam uma pedagogia especifica; faz-se necessario dizer entdo, de que praticas
pedagdgicas estamos falando e para sulear nosso debate; nos apoiaremos na definicdo
de Catherine Walsh, que em Pedagogias decoloniales: practicas insurgentes de resistir,
(re)existir y (re)vivir diz que o pedagdgico significa o conjunto de praticas, de
estratégias e de metodologias com as quais se fortalece a construcdo das resisténcias e
das insurgéncias, isso significa que as pedagogias ndao se ddo somente nos espacos
escolarizados e no sentido instrumentalista de ensino/aprendizagem e de transmisséo do
conhecimento, essas praticas estdo a disposicao de lutas sociais, politicas, ontoldgicas e

epistémicas de libertacéo.

[...] como metodologias produzidas em contextos de luta, marginalizacéo,
resisténcia e que Adolfo Alban tem chamado ‘re-existéncia’; pedagogias como
praticas insurgentes que fraturam a modernidade/colonialidade e tornam
possivel outras maneiras de ser, estar, pensar, saber, sentir, existir e viver-com
(WALSH, 2013, p. 19).

Estamos falando de uma pratica pedagdgica que pensa a pratica educativa,
valorizando a experiéncia trazida pelo/a educando/a, contribuindo para a sua formacéo
como um todo, preenchendo as lacunas de experiéncias e ajudando no processo do
conhecimento. Para Paulo Freire, o didlogo é o método mais eficaz para que se possa
atingir um conhecimento significativo, compartilhando experiéncias e construindo
novas descobertas, trocando um com o outro. Nas palavras de Paulo Freire: “ensinar ndo
é transferir conhecimento, mas criar as possibilidades para sua producdo ou a sua
construgdo” (FREIRE, 2011, p. 21).Ainda sobre o referido autor, pensar a préatica
pedagdgica contribui para uma melhor compreensdo do que se faz, para deste modo,
preparar uma pratica melhor, percebendo que teoria e pratica ndo caminham sozinhas. A
pedagogia freireana presa pelo saber que ndo domina tudo, por tanto exige humildade de

quem ensina e respeito de quem aprende e deste modo: “onde quer que haja mulheres e
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homens, ha sempre o que fazer, hd sempre o que ensinar, ha sempre o que aprender”

(ibdem, 2011, p.85).

As préticas pedagdgicas que emergem dos terreiros sdo saberes especificos,
coisas que viveremos uma vida inteira e continuaremos aprendendo, saberes que sdo
confiados somente aos/as iniciados/as ou quem esta prestes a se iniciar, saberes
passados apenas para quem tem um determinado tempo de inicia¢do, saberes que sdo
guardados “a sete chaves”, pois s6 quem € iniciado pode conhecer o segredo do
Mariwo, este que para o povo de terreiro € um elemento significativamente sagrado. O
Mariwo (Igi Ope) é a folha do dendezeiro é encontrado nas portas e nas janelas do
terreiro para protecdo e para identificar como espaco sagrado, além de proteger e
espantar as energias negativas de espiritos perturbadores. Podemos perceber que assim
como a folha acima referida guarda o segredo e protege o terreiro, os iniciados também
guardam os segredos dos nao iniciados, ou seja, 0 aprendizado é um circulo de vida
cotidiana que acontece a todo instante; reaprende-se como tratar os mais velhos e
percebe-se que a forma como aprendemos em casa, a visdo ocidental, se torna simplista,
ja que para o povo tradicional de terreiro, a idade conta a partir da iniciacdo, independe
do tempo de vida, mas isso também ndo quer dizer que os mais velhos de idade nédo
sejam respeitados, € uma forma hierarquica interessante para contar o tempo. O simples
ato de lavar roupa vira um acontecimento, em alguns terreiros, as roupas séo lavadas
quase da mesma forma que nos tempos do cativeiro; ndo se usa alvejante, aprende-se a
quarar, ndo se pode usar roupas encardidas em referéncia ao orisa do branco, senhor da
criacdo e durante um bom tempo, o branco sera a cor companheira dos recém iniciados.
Durante esse processo de lavagem, bem mais demorada que a convencional, surgem as
conversas, 0 aprendizado sobre outras tantas questdes, além de aprender como se da o
processo de lavagem.

Esfregava-se tudo entre as mdos em tanques ou bacias, sem desperdicar agua,
estende-se no quarador (qualquer espaco livre pelo ch@o), molha-se vez em quando para
ndo queimar do sol e ao final do dia, enxagua-se bem e punha para secar, um ritual que
lembrava os modos de vida do povo aquilombado. Na maioria das vezes as tarefas séo
divididas, outras vezes, lavam-se as roupas juntos/as, sentados/as no chéo, junto as
bacias. Podiamos entoar canticos enquanto desempenhdvamos algumas tarefas, o que

tornava o mais duro trabalho na tarefa mais agradavel e o aprendizado mais leve. Tudo
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para um/a recém iniciado/a é novo, o toque, a danca, o tipo de comida, 0 modo de vestir,

de se comportar, de caminhar, de se portar... um renascimento, um novo aprendizado;
tornam-se a cada dia um outro ser e esses aprendizados parecem tatuagem, ndao saem de
nos; influencia o mundo exterior, do lado de fora do terreiro, propondo uma
interculturalidade critica, como fator primordial de transformacdo, transformacéo essa,
pautada pela ética e politica de igualdade e reconhecimento das diferengas culturais,
adaptando as comunidades negras dentro do atual modelo de vida em sociedade. A

interculturalidade critica se apresenta

[...] como projeto politico, social, ético e episttmico — de saberes e
conhecimentos —, que afirma a necessidade de mudar ndo sé as relacbes, mas
também as estruturas, condi¢cbes e dispositivos de poder que mantém a
desigualdade, inferiorizagdo, racializagdo e discriminacdo (WALSH, 2013, p.
3).

Jad é sabido que o aprendizado se da respeitando as especificidades e
interculturalidades, bem como o respeito as diferencas culturais, digo isso para destacar
qgue uma comunidade de terreiro € formada por pessoas distintas, que passam a se
conhecer dentro da religido e cada uma pessoa traz seu modo de vida, sua personalidade
e suas diferencas que devem ser respeitadas no terreiro, e esse respeito se faz necessario
porque uma vez iniciado, para sempre pertence a comunidade na qual se iniciou.

O povo tradicional de terreiro, além de produzir cultura e saberes especificos,
traz também uma nova configuracdo familiar, a familia de axé e essa nova proposta de
préticas pedagogicas e configuracdo familiar se apresentam e ndo se restringem a grupos
etnicorraciais, mas a sociedade como um todo, o candomblé se aprende de dentro para
fora, prepara para a vida, a nova vida; transforma a mais idosa numa crianca inocente,
ensina que a familia ndo é formada somente por lacos sanguineos e pode sim ser
pluricelular; ndo ha receita magica, ndo ha carta magna, todo o aprendizado esta no Ori
e Okan (mente e coragdo) de nossos mais velhos, que aprenderam com seus mais
velhos, e ensinam principalmente a repassar para quem vem depois de nos, respeitando
os interditos e guardando o er0 (segredo). Se qualquer pessoa quiser praticar ou
participar diretamente, deve pedir licenca e aguardar a permissdao para entrar no
ilé/quilombo-axé ou na roda, e isso depende de uma série de questdes, como por
exemplo a iniciacdo, a filiacdo religiosa, o tempo de iniciagdo... Alguns ritos ndo séo

permitidos para quem ndo é iniciado e 0s terreiros e ao contrario de outrora, por conta
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de uma configuracdo social mais complexa, os terreiros ndo podem mais manter suas

portas abertas sem saber quem vai entrar, sdo fechadas por questéo de seguranga. Antes,
qualquer pessoa podia entrar nos terreiros, sentar, comer, participar das festividades e
rituais especificos, hoje, por questdes que fogem a vontade, ergueram muros nos
ylés/terreiros e as divulgacdes das atividades religiosas sdo feitas quase que de boca-a-
boca, de quilombo em quilombo.

“Aprendemos a defender nosso terreiro, cada pedago dele e o acesso a
determinados espacos, que ndo s6 controlamos para as pessoas de fora da casa
como também as ““filhas/os” de santo, por questdes que envolvem iniciacdo e
hierarquia. Tudo e todos tem seu tempo, que deve ser respeitado na integra;
volto a dizer que o tempo para n6s tem outra cronologia; mais velhos e mais
novos (a idade ndo é contada por tempo de vida, embora para a sociedade seja
um critério, mas por tempo de iniciacdo, embora, no candomblé todos meregcam
respeito e isso independe da idade),cada um tem sua tarefa, ha tarefas em que os
mais novos e os mais velhos podem desempenhar juntos, mas também ha
tarefas em que s6 os mais velhos podem desempenhar” (Relato da sacerdotisa

).

Quebrar esta hierarquia € ir contra todos os preceitos, além de ser considerada
falta gravissima no meio religioso. Neste sentido, ao criar um yawo (recém iniciado), é
necessario desperta-lo para as origens, a esséncia do candomblé e ensinar que € preciso
manter, pois o candomblé possui especificidades e estas requerem preceitos que ndo
podem deixar de ser cumpridos, séo tradicionais e precisam ser respeitados.

Para dar suporte legal nesta empreitada, 0s povos de santo conseguiram uma
importante vitoria em 2007, passam a ser reconhecidos a partir de entdo como Povos

Tradicionais de Terreiros e de acordo com Ana Paula Gomes, a

importancia do entendimento das praticas culturais tradicionais (...) partindo do
pressuposto que para alcancarmos o desenvolvimento socio espacial €
fundamental levarmos em conta as subjetividades, identidades e suas multiplas
territorialidades. (GOMES, 2009 p.145-c.5)

Este decreto abre um novo leque para a garantia de direitos dos agora intitulados
“povos tradicionais de terreiro”. Destacando em algum momento, a necessidade de leis
voltadas para o povo tradicional de terreiro, criadas pelo povo tradicional de terreiro,
para que as especificidades deste povo sejam respeitadas. Decreto este, que no meu
entendimento, deve ser transformado em lei e servir de incentivo, levando-se em conta
que ela nos proporciona a oportunidade de um resgate profundo, se pensarmos que ela
nos eleva ao patamar dos quilombolas, nos colocando no lugar de onde nunca saimos,

222
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN AN N NN N NN NN
<
no quilombo, de onde sempre resistimos e agora com garantias legais, que pode nos

facilitar o agrupamento para unificar as pautas e assim garantir /criar coletivamente, leis
que favorecam 0s povos tradicionais e assim nos leve a romper as amarras do racismo
ambiental.

Todos os povos e comunidades tradicionais (grupos culturalmente diferenciados
e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacdo social,
que ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e
praticas gerados e transmitidos pela tradicdo) (GIUMBELLI, 1981).0 candomble,
diferente de outras religides, tem particularidades muito especificas, porém ndo temos a
intencdo de nos alongarmos nas especificidades de seus modos de vida, utilizareos
como marco tedrico mais uma vez, o conceito de Emerson Giumbelli (1981) e Hannah
Arendt (1981) para a definicdo que dara seguimento ao trabalho; “(...) mais do que
principios, 0 que estdo em jogo séo dispositivos que configuram a relagdo entre Estado e
religido dentro das exigéncias da laicidade” (GIUMBELLLI, 1981, p. 82).

Os modos de fazer do povo tradicional de terreiro tira desse povo o status puro e
simples de religido, tem um “qué” a mais; tém um modo de vida especifico, ritualistico
e padronizado; tudo se repete, é tradicdo. A manutencdo dessas tradi¢fes, incluindo a
preservacao da sua extensdo material: a natureza, € passada pelos/as griot, nossos/as
mais velhos/as, os/as guardiGes/as dos segredos, cujo papel principal é garantir que as
tradicBes serdo respeitadas, perpetuadas e que a esséncia se mantera inalterada na
medida do possivel. O candomblé ndo se aprende nos livros, seus ensinamentos s&o
passados de um/a para o/a outro/a, nas praticas cotidianas, no fazer, hierarquicamente,
através da oralidade, oralidade esta, que nos garante também conhecer como esse povo

tradicional chega e se perpetua no Brasil.

A CRONOLOGIA ANCESTRAL DOS POVOS TRADICIONAIS DE TERREIRO
NO BRASIL

No inicio do século XV, periodo da colonizacdo brasileira, quando os povos
escravizados cruzaram o Atlantico para serem escravizados na colonia portuguesa vindo

de vérias regides da Africa, entravam no pais, através de navios negreiros,
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principalmente pelos portos do Rio de Janeiro, de Salvador, do Recife e de S&o Luis do

Maranh&o, trazendo na bagagem a cultura africana. Para que ndo houvesse rebelides, 0s
senhores colocavam-nos em senzalas, sempre com o cuidado de que ndo fossem da
mesma nacdo. Neste sentido, houve uma mistura de povos e costumes, que foram
concentrados de forma diferente nos diversos Estados do pais. Os/as escravizados/as,
que possuiam suas proprias dancas, cantos, santos e festas religiosas, foram aos poucos
incorporando os ritos catdlicos presentes com os elementos dos cultos africanos, na
tentativa de resgatar a atmosfera mistica da patria distante. O contato direto com a
natureza fazia com que atribuissem todos os tipos de poder a ela e que ligassem o0s
deuses aos elementos nela presentes. Como entdo agredir a natureza se ela é deusa?

Vérias divindades africanas foram tomando forca no Brasil. O fetiche, marca
registrada de muitos cultos praticados na época, associado a luta da populagcdo negra
pela libertacdo e sobrevivéncia, a formacédo dos quilombos e a toda a realidade da época
acabaram impulsionando a formacdo de religibes muito praticadas atualmente, o
candomblé de Ketu, Jeje e Angola. Também com a importacdo de escravizados/as
negros/as oriundos/as do continente africano, cujo mais antigo registro de envio para o
Brasil data de 1533, foi trazida a religido de matriz africana, recriada aqui, e seus
primordiais refundadores/as foram os/as negros/as lorubas /nagbs e os Fons/Jéjes,
escravizados/as que se organizaram em diversas cidades do Brasil, bem como seus
aspectos culturais. Nasce entdo, a religido afro-brasileira, o candomblé, uma das varias
religibes que, apresentando claramente elementos de origem africana, foram
classificadas por meio do adjetivo composto “afro-brasileiras”, com todos os
inconvenientes e imprecisdes que iSso possa ter.

O candomblé surge primeiro na Bahia, liderada por mulheres. E bom ressaltar
gue o candomblé é de origem matriarcal, e posteriormente em outros lugares do Brasil,
esses grupos recriaram também as relagbes de hierarquia, subordinacdo e lealdade
fundamentada no modelo familiar existente na Africa, transformando a familia de axé
numa simbolica familia, um cla iorubano. A perpetuacdo desta religido se da através da
oralidade e por forte resisténcia de adeptos que além de terem mantido a religiosidade,
resistem até hoje a véarias perseguicdes. Ndo se trata, portanto, de uma cultura e
religiosidade qualquer: Quando falamos da Africa, precisamos ter em conta de que

aquele continente vem a ser o berco da raca humana e, por conseguinte é, igualmente,
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um importante polo cultural onde se desenvolveram as primeiras grandes religides do

mundo, o culto aos ancestrais, 0s Orixas (COSSA, 2019).

A diversidade nominal das religides de matriz africana deve-se, em parte, as
diferentes nacdes que deram origem ao povo africano no Brasil. Destacam-se as nagdes
Ketu, Angola e Banto. A mais antiga Casa de candomblé, a Casa Branca (l1é Axé lya
Naso Oka), foi fundada na cidade de Salvador da Bahia, cerca de 1830, por trés
escravizadas, libertadas vindas de Kétu: Adeta, lya Kala e lya Naso e foi chefiada por
esta Ultima. As religides de matriz africana, ao contrario do que se poderia imaginar,
ndo sdo religibes politeistas, sdo monoteistas. Conforme a tradi¢do Yorubd, Olodumaré
(ou Olorum) é o nome do Unico Deus Supremo, o senhor absoluto sobre o que hé no céu
e naterra.

Olodumaré € Unico, criador, rei, onipotente, transcendente, juiz e eterno; nao
recebe cultos e oferendas diretamente, as divindades que recebem cultos e oferendas sao
os Orixas, figuras divinizadas para governar o0 mundo a servico do deus supremo.
Algumas destas, ao lado de Olodumaré, participaram da criacdo do mundo (Oxala,
Oxum e lemanja). Outros sdo ancestrais, sao homens e mulheres que, por suas vidas
exemplares, foram divinizados/as e agora personificam forcas e fenbmenos naturais,
cada Orixa/divindade representa uma forca da natureza, por isso muitos classificam
estas religides como animistas (manifestacéo religiosa imanente a todos os elementos do
cosmos, natureza, seres vivos e fendmenos da natureza). Balizados por estes aspectos,
podemos constatar que o candomblé do povo tradicional de terreiro ndo é s6 uma
religido, € um modo de vida desde sua origem e seus conhecimentos, a sua relagdo com
a natureza, com o meio ambiente e as praticas religiosas no espaco publico fazem que
seus ensinamentos sejam considerados praticas pedagodgicas de educacdo ambiental.
Para fundamentar este debate, narraremos inicialmente a historia que nos é contada nos
terreiros/ylés/quilombo-axé pelos/as mais velhos/as, detentores/as da sabedoria, 0s griot.

A historia que relataremos a seguir, veio dos/as mais velhos/as, que ouviram de
seus/suas mais velhos/as, que ouviram de seus/suas mais velhos/as com o compromisso
de passar a diante, para que o eco da oralidade rompa as barreiras do tempo e do espaco.
Contaram que o primeiro candomblé surgiu acerca de 400 anos na Barroquinha, bairro
antigo de Salvador, hoje Engenho Velho de Brotas; o Candomblé da Casa Branca e foi

fundado por trés princesas africanas, anteriormente mencionadas, que cultuavam Xango,

225
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN /NN NN N N NN N
<
rei de Oyo. Disseram também, que por um desentendimento, as irmas se separaram e

dessa separacdo, surgiram duas outras casas de tradi¢cdo yoruba de grande importancia:
A primeira é o terreiro de Gantois, que teve como lyalorix4 a inesquecivel Mée
Menininha, que hoje liderado por suas filhas carnais, netas e sobrinhas que, herdaram os
saberes e a dignidade das fundadoras do terreiro; o segundo terreiro descendente do
Engenho Velho é o Axé Opd Afonja, o candomblé de Sdo Gongalo, bairro onde se
localiza e que foi fundado por Eugénia Anna dos Santos, a Mae Aninha - ela também
uma mulher de Xangb como seus sacerdotes, Marcelina, filha do Engenho Velho, e Tio
Joaquim, o velho Oba Sannyd, responsavel pelo candomblé do Camardo, local do
terreiro do referido sacerdote.

Nesses terreiros iorubas praticam o culto dos orixas trazidos por africanos/as
escravizados/as da Nigéria e parte do antigo Daomé, atual Benin, que ao chegar no
Brasil, ganham uma nova roupagem para gue as tradi¢cdes nao se perdessem. Entretanto,
surgem muitas outras casas de diferentes nagdes, entre eles estdo os terreiros banto, jeje
e ijexa. Figura de representacdo nos cultos banto, abrangendo os candomblés angola-
congo, foi Nengua Inkiciane "Maria Nenem", iyalorisa dos babalorisas Bernardino,
fundador do Terreiro Bate Folha, e Ciriaco, (ou Tata Kimbanda) do Terreiro Tumba
Juncara.

A primeira casa dos cultos jeje na Bahia, nacdo do culto aos Voduns, € 0
Terreiro do Bogun, da venerdvel Doné Runhd, hoje liderado por sua filha Doné
Nicinha, Gamo Lokossi e da nacdo ijexd, a Casa de Eduardo ljexa, falecido ha poucos
anos.

Esta moldura, de acordo com as leituras acerca do assunto, apontam a
dificuldade dos cultos afro-brasileiros em serem reconhecidos ou se adequarem ao
padronizador status de religido, o que é interessante, pois como mencionamos
anteriormente, ndo podem cair no reducionismo e precisamos pensar na necessidade
latente de ampliar esse debate. VVoltando ao ponto, estas proibicdes eram ligadas a um
discurso higienista, (...) o discurso higienista (materializado em politicas publicas) esta
relacionado a um determinado padrédo estético/moral e a um projeto de exclusao social
(PINTO, 2019), de uma guarda que foi criada para oprimir as manifestacbes dos/as
escravizados/as, que eram considerados/as inferiores, vagabundos/as, coisificados/as,

sem alma e por tanto, ndo eram cidadaos/cidadas.
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O problema central, segundo Giumbelli, é a especificacdo das formas como se
configuram as relagcbes de reconhecimento do religioso pelo Estado brasileiro,
na definigdo pelo regime republicano. Considerando a laicidade, como o Estado
foi legitimando a presenca do religioso no espago publico? No caso da Igreja
Catolica, isso aconteceu inicialmente por meio de uma alianca simbdlica e
material e com a ajuda de um regime juridico de baixo controle estatal. No
espiritismo, ocorreu em meio a uma batalha pela legitimidade de praticas com
algum sentido terapéutico, ja no caso dos cultos afro, envolveu a aceitacdo de
um argumento cultural. Giumbelli aposta assim, em "compromissos
institucionais” entre Estado e religides, apontando para um "secularismo
moderado” que possa responder as demandas fundamentadas no
multiculturalismo (GIUMBELLI, 2008 p.95).

N&do tdo distante estd essa realidade, quando diante de tantas outras praticas
intolerantes, recentemente, nesse caos politico que vive hoje 0 nosso pais, um juiz
tentou liquidar o status de religido, o debate ndo foi ampliado, ja que esse entendimento
juridico tem o perfil racista, expondo as visceras do racismo ambiental de forma que
muitos se sentiram de volta ao tempo de perseguicdes diretas do Estado. Essas préaticas
desenham o quadro do preconceito racial, consequentemente o racismo religioso,
considerando-se que a cor da pele dos povos tradicionais se diferencia e muito da cor
aceita pela sociedade colonizadora e aqui damos destaque ao povo tradicional de
terreiro, que sdo os/as atores/atrizes desta pesquisa. Sabendo-se que a maioria dos/as
praticantes das religides de matriz africana séo pretos e pretas e que o racismo no Brasil
é de marca, o racismo religioso tem se alargado de forma assustadora. E possivel
constatar isso, se considerarmos que ndo ha relatos de outros seguimentos religiosos
sofrendo tantos ataques e precisando (re)existir (WALSH, 2013, p. 19) as praticas
violentas e higienistas do Estado, que além de promover o apagamento historico,

contribui fortemente para o etnocidio.

CONCLUSAO

Este trabalho partiu da hipdtese de que existe uma pratica de educagdo ambiental
ancestral nos terreiros e traca caminhos que possibilitem investigar as préaticas
pedagdgicas presentes no cotidiano de terreiros, que fazem parte dos saberes ancestrais
de Matriz Africana e que podem ser elementos substanciais para a percep¢do ampliada
de ideia de preservacdo ambiental, contradizendo os discursos sobre preservagédo

ambiental e as praticas religiosas e que essas mesmas praticas sdo poluentes, ndo
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reconhecendo que as mesmas sdo de grande contribuicdo para o campo da Educacdo

Ambiental Critica. Deste modo, pode-se perceber a necessidade de uma pedagogia
outra, de projetos pedagdgicos que considerem a Decolonialidade como aporte para a
luta antirracista, compreendendo os povos tradicionais como protagonistas da propria
historia e as especificidades dos povos tradicionais de terreiro e do povo preto. Nos
conduz a pensar um ensino de ciéncias pluriversal, numa escola diferenciada, que
valorize o0s saberes ancestrais de modo que todas as especificidades e
multiculturalidades sejam respeitadas, entendendo os modos de vida dos povos
tradicionais de terreiro também como formas de resistir e sobreviver e o quilombo-axé
como fonte de luta politica e religiosa e seus territérios como instrumento de lutas e
producdo de conhecimento que sempre foi como uma ferramenta de pesquisa.

Esse texto abre espaco para as descobertas de outros estudos e a possibilidade de
investigacOes futuras, considerando-se que este tema ndo se esgota aqui. Como ja
esmiucado, ha uma préatica pedagdgica que emerge dos terreiros e a conversas com 0s/as
adeptos/as apontaram a dificuldade de classificar essa troca de saberes como praticas
pedagdgicas, ainda que pensem em propor atividades “pedagdgicas” que abarquem as
multiculturalidades contidas num quilombo-axé. Quando muito, alguns chamam de
educacao de axé, mas a verdade é que ndo ha um consenso para nomear 0 conjunto de
saberes ancestrais que podem fazer parte de uma pedagogia outra, Decolonial e
antirracista, até mesmo por gque, dar nome a determinadas coisas, invisibiliza, ignora e
até apaga outras que vem no mesmo bojo.Em consonancia com os exemplos das escolas
“formais” que se apresentam em nossa sociedade, fica evidenciada a necessidade de
uma escola que contemple os povos tradicionais com suas especificidades, seus saberes
ancestrais e especificos e a necessidade de criar um projeto pedagogico conduzido pelo
povo tradicional de terreiro, percebendo-se o potencial contido nas tradicdes ancestrais
para a educacdo ambiental, ainda pouco explorado por conta da inferiorizacéo,
invisibilidade e desrespeito aos modos de vida deste povo.

Obviamente, tal medida requereria dos/as educadores/as certo conhecimento
técnico e para isso, € preciso ter uma escuta sensivel e o entendimento de que é preciso
caminhar junto para construir algo que favoreca a coletividade. Deixamos contribuigdes
através da denuncia do racismo religioso e o desrespeito as tradi¢cbes dos povos

tradicionais de terreiro, bem como o silenciamento e invisibilidade deste povo, e 0

228
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN AN N NN N NN NN
<
anuncio da necessidade de se pensar uma pedagogia outra, multiculturalista, que

abarque as particularidades e especificidades dos povos ancestrais, tradicional de
terreiro e os quilombo-axé, valorizando suas praticas religiosas e suas multiculturas,
bem como suas praticas pedagogicas de educacdo Ambiental, propondo atividades
multidisciplinares numa escola outra, com uma pedagogia outra, Decolonial e
antirracista. O exercicio de pensar nessa possibilidade ja mostraria um esforgo
apontando para a inclusdo da Educacdo Ambiental Decolonial dos povos tradicionais de
terreiro nas escolas, ja que a real eficacia da incorporacéo das contribuicdes dos aportes
teoricos trazidos por eles e aqui ja elucidados, no cotidiano do corpo docente dessa nova

escola serd de uma significativa contribui¢do para pesquisas futuras.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ARENDT, Hannah. A condi¢do humana. Traducdo de Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense;
Sao Paulo: EDUSP, 1981.

ABRAHAO, Maria Helena Menna Barreto. A aventura (auto) biogréfica: teoria e empiria
(Org.). Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004.

BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Rev. Bras. Ciénc. Polit. [online].
2013, n.11, pp.89-117.

BRASIL, 1999. Lei da Educagdo Ambiental. Art. 2° - Lei N° 9.795 de 27 de abril de 1999.
BRASIL, 2007. Decreto N° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007.

COSSA, Dulcidio M. Religides tradicionais africanas e a flexibilidade do sagrado africano em
bastide: das trajet6rias ao encantamento. Revista da ABPN. V. 11, n. 28, mar — mai 2019, p. 90

—108.

DIAS, Genebaldo Freire. Educacdo Ambiental: Principios e Préaticas. 9° ed. Sdo Paulo: Gaia,
2004. 541 paginas.

DUSSEL, Enrique D. A pedagogia latino-americana (a Antropologia Il). In.: DUSSEL, Enrique
D. Para uma ética da  Libertagdo  Latino  Americana Ill:  erotica
e pedagdgica. Sao Paulo: Loyola; Piracicaba: UNIMEP, 1979. p. 153-281

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido, 1970. 132 ed. Rio: Paz e Terra, 1983.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 43. ed., S&do
Paulo: Paz e Terra, 2011.

GIUMBELLI, Emerson. A presenca do religioso no espaco publico: modalidades no Brasil.
Relig. soc. [online]. 2008, vol.28, n.2, pp.80-101.

229
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230



REVISTA DA ABPN /NN NN N N NN N
N
GOMES, Ana Paula dos Santos. A educacdo para as relacdes étnico-raciais a partir do
patrimdnio cultural negro: educagdo patrimonial da cultura afro-brasileira e os(as) intelectuais
negros (as). In.: Educacéo e Diversidade: Estudos e Pesquisas. Volume 1. UFPE — Recife/PE.
20009.

HORTA, Maria de Lourdes Parreira; GRUNBERG, Evelina; MONTEIRO, Adriane Queiroz.
Guia bésico de educacao patrimonial. Brasilia: IPHAN: Museu Imperial, 1999.

IPHAN.Patrimonio Imaterial. 2018. Disponivel em
<http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/234>. Acesso em 10 de nov. de 2017.

LEVI-STRAUSS, Laurent. “Patrimdnio Imaterial e diversidade cultural: o novo decreto para a
protecdo dos bens imateriais”, Revista Tempo Brasileiro, 147, Rio de Janeiro, 2001, p. 23-27.

LOUREIRO, Carlos Frederico Bernardo. Repensar a educagdo ambiental - um olhar critico.
Sé&o Paulo: Cortez, 2009. p. 11-31.

MUNIZ, Tiago Silva Alves; PELACANI, Barbara; SANCHEZ, Celso. Abordagem critica da
Educacdo Ambiental e Patrimonial: Conexdes possiveis rumo ao Pensamento Pds-Colonial. In:
Anais IX Encontro “Pesquisa em Educac¢do Ambiental”, 2017. Minas Gerais: Universidade
Federal de Juiz de Fora (UFJF), 2017.

PACHECO, Tania. 2007. “Inequality, Environmental Injustice, and Racism in Brazil: Beyond
the Question of Colour”. In: Development in Practice. Aug.2008, Vol.18(6). Verséo em
portugués disponivel em
http://www.justicaambiental.org.br/_justicaambiental/pagina.php?id=1869, sob o titulo
“Desigualdade, injustica ambiental e racismo: uma luta que transcende a cor”.

PINTO, Sandra R. M. A perpetuagdo do racismo do século XXI e os casos de racismo “velado”.
Revista da ABPN. V. 11, n. 28, mar — mai 2019, p. 132 — 152.

UNESCO - United Nations Educations, Scientific and Cultural Organization . (2003)
Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage. Paris: Unesco. Disponivel
em: http://unesdoc.unesco.org/images/0013/001325/132540por.pdf. Acesso em: 07 nov.2017.

WALSH, Catherine. Pedagogias decoloniales: practicas insurgentes de resistir, (re)existir y
(re)vivir. Tomo I. Quito, Ecuador: Ediciones Abya-Yala, 2013.

Recebido 30/03/2020
Aprovado em 30/04/2020

230
Revista da ABPN ¢ v.12, n® 32 « marco — maio 2020, p. 209-230


http://www.justicaambiental.org.br/_justicaambiental/pagina.php?id=1869

