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Resumo: NOGs propomos neste artigo um ensino radical de filosofia para lidar com os
desafios na medida em que inserimos Africa no curriculo filosofico, particularmente no
cenario do novo ensino médio. N6s discutimos temas como colonialismo por meio do
silenciamento epistémico e invalidade do saber enddgeno. Essa radicalidade baseia-se na
racializacdo de quaisquer tematicas filoséficas com o intuito de repensar a atividade de
fazer filosofia como dependente de um curriculo ocidentocéntrico. Por isso, tratamos do
cosmograma kongo e de letras do grupo Opanijé como meio para ratificar a possibilidade
de um ensino radical de filosofia.

Palavras-Chave: Filosofia Africana; Curriculo; Colonialismo epistemologico; Ensino
Médio.

AFRICA IN TEACHING PHILOSOPHY - A PROBLEM?

Abstract: In this article, we propose a radical teaching of philosophy to address the
challenges of incorporating Africa into the philosophical curriculum, particularly in the
context of the new high school education. We discuss topics such as colonialism through
epistemic silencing and the devaluation of endogenous knowledge. The radical nature of
this teaching is based on a racialized approach to philosophical themes, aiming to rethink
the activity of doing philosophy as dependent on a Western-centric curriculum. To
achieve this, we explore the kongo cosmogram and lyrics from the Opanijé group as
means to affirm the possibility of a radical teaching of philosophy.
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AFRICA EN LA ENSENO DE FILOSOFIA - ;UN PROBLEMA?

Resumen: En este articulo, proponemos una ensefianza radical de la filosofia para abordar
los desafios de incorporar Africa en el curriculo filosofico, especialmente en el contexto
de la nueva educacion secundaria. Se discuten temas como el colonialismo a traves del
silenciamiento epistémico y la devaluacion del conocimiento enddgeno. La radicalidad
de esta ensefianza se basa en un enfoque racializado de los temas filosoficos, con el
objetivo de repensar la actividad de hacer filosofia como dependiente de un curriculo
centrado en Occidente. Para lograr esto, exploramos el cosmograma kongo y letras del
grupo Opanijé como medios para afirmar la posibilidad de una ensefianza radical de la
filosofia.

Palabras clave: Filosofia Africana; Curriculo; Colonialismo Epistemologico; Educacion
Secundaria.

L'AFRIQUE DANS L'ENSEIGNEMENT DE LA PHILOSOPHIE - UN
PROBLEME?

Résumé: Dans cet article, nous proposons un enseignement radical de la philosophie pour
relever les défis de lintégration de I'Afrique dans le programme philosophique,
notamment dans le contexte de la nouvelle éducation secondaire. Nous abordons des
sujets tels que le colonialisme par le biais du silence épistémique et la dévalorisation du
savoir endogene. La radicalité de cet enseignement repose sur une approche racialisée des
themes philosophiques, visant a repenser l'activité de faire de la philosophie en tant que
dépendante d'un programme centré sur I'Occident. Pour ce faire, nous explorons le
cosmogramme kongo et les paroles du groupe Opanijé comme moyens d'affirmer la
possibilité d'un enseignement radical de la philosophie.

Mots clés: Philosophie Africaine; Programme; Colonialisme Epistémologique;
Education Secondaire.

DESAFIOS FILOSOFICOS

O ensino de filosofia no Brasil propicia investigacdes que exigem de quem exerce
a docéncia ou a pesquisa certa construgcdes argumentativas e dial6gicas envolvidas numa
série de disputas epistemologicas a partir de compreensdes sobre o mundo e suas
categorias, metodologias e linhas de pesquisa. Toda essa exigéncia enfatiza, ao fim, a

propria personalidade da pessoa. Com isso, se pensarmos nha obrigatoriedade no ensino
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médio desde 2008, entdo cada vez mais a filosofia proporciona a docéncia uma relagéo

com os discentes para incitar o debate sobre as diferentes teméticas filosoficas. Porém, a
formacgdo dessa docéncia historicamente foi ocidentocéntrica?, inviabilizando outros
centros investigativos, quero dizer, houve um colonialismo epistemolégico. Para
contrapor é necessario ndo apenas abordar outras filosofias, por exemplo, problematizar
como Africa ¢ tratada nesse ensino de filosofia, e sim como a filosofia africana, em sua
multiplicidade, contribui para 0 nosso entendimento do que seja ensinar filosofia.

Esse ponto é importante se queremos aprofundar nas maneiras como o ato de
filosofar pode ter uma conexao com a sociedade, refutando a nog¢éo de que a disciplina
lida com conteudo restritos a uma ordem histérica e geografica sem concretude na vida
pessoal. Para isso é necessario a compreensao da pesquisa como ndo sendo afastada da
pratica docente, ou seja, a melhor maneira de pesquisar uma problematica filosofica é
associa-la ao modo como se ensina para outra pessoa. Com isso, a construcdo de
interligacGes epistemologicas contribui para a insercdo de questdes que constituem as
humanidades.

Para iniciar a problematica, ja verificamos que ao menos trés desafios aparecem
quando se comenta sobre o tratamento de Africa no ensino de filosofia no Brasil:

1. lidar com o cenario do novo ensino medio;
2. denunciar colonialismo executado como silenciamento;
3. tratar o saber enddgeno sendo filosofico.

Sobre o cenario, é importante perceber a caracteristica neoliberal em que
vocabularios como empreendedorismo, educacéo financeira, gestao de lideres, projeto de
vida, entre outros, sdo consolidados como direcionamento para um ensino voltado para
aplicacdes no cotidiano. Assim, esse “novo ensino médio” (NEM) tem a especificidade
de um agrupamento de “matérias similares” para que a estudante possa escolher um
itineréario que lhe agrade mais. E como podemos ler na escrita de Lei 13.415 de 2017 no
artigo 36, essa reforma legitima a seguinte estrutura: “I. linguagens; 1l. matematica; I11.
ciéncias da natureza; IV. ciéncias humanas; e V. formagao técnica e profissional” (Brasil,
2017, s.p.). O NEM enuncia uma preocupacdo com o protagonismo juvenil, pois por

muito tempo acreditaram que “[...] o ensino médio possui um curriculo extenso,

2 Este termo é utilizado por Oyeronké Oyewumi (2021, p. 49) para pensar a centralidade do conhecimento
dos Estudos Africanas em Estados Unidos e Europa: “os Estudos Africanos continuam sendo
‘ocidentocéntricos’, um termo que vai além do ‘eurocéntrico’, para incluir os Estados Unidos”.
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superficial e fragmentado, que ndo dialoga com a juventude, com o setor produtivo,

tampouco com as demandas do século XXI” (Brasil, 2016, s.p.). Contudo, aquilo que se
percebe na organizacdo dos curriculos estaduais é que esse protagonismo é mascarado
por uma dependéncia de uma transversalidade de tematicas que consolidam uma crenca
acerca de um modo de vida.

Por exemplo, no Parana em seu “caderno itinerdrios formativos do ensino médio”
encontramos nas diferentes unidades curriculares a presenca, a0 menos, em comum trés
itens: Projeto de Vida, Educacdo Financeira e Pensamento Computacional; o que revela
um sentido daquilo que se almeja transmitir ao aluno e se ratifica pelo itinerario das
ciéncias humanas com a seguinte divisdo: Lideranca e Etica; Préticas Esportivas; Midias
Digitais e Processos Criativos; Oratoria ¢ Comunicagdo. Obviamente em “Lideranga e
Etica”, nds encontramos o espago maior para que a filosofia seja articulada para aplicagdo
cotidiana, pois “Um dos objetivos do ensino-aprendizagem da Filosofia na Educacao
Basica é apoiar os estudantes no desenvolvimento do pensamento critico, criativo,
reflexivo, conectado com as responsabilidades éticas” (EduFuturo, 2023, p. 291), em que
possa “contribuir para que os estudantes possam exercer uma lideranca consciente a partir
de atitudes autbnomas, criativas, empaticas, responsaveis, empreendedoras, sustentaveis

e éticas” (EduFuturo, 2023, p. 291). Tudo isso organizado por esse percurso tematico:

PERCURSO TEMATICO
0 QUEE SER LiDER S
COMUNICAGAO E ﬁﬁﬁﬂgigg
LIDERANGA
Eixo Estruturante Er O E AT Eixos Estruturantes
Investigacéo Cientifica Empreendedorismo e
Processos Criativos Mediacho ¢ Intervencio
Sociocultural

Figura 1: Percurso tematica do NEM no Parana
Fonte: EduFuturo

Essa organizacao permite inlmeros questionamentos, mas nesta breve exposicao
se percebe como o encaminhamento em sala de aula quer queira, ou ndo, segue para um

tipo de entendimento sobre a realidade em conformidade com uma ideologia dominante.
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E vale ressaltar que essa estrutura curricular replicada em varios Estados se encontra com

0 mesmo sentido, principalmente pelo destaque ao empreendedorismo, robdtica e afins.
Nisso se favorece uma indignacdo conservadora: se um docente precisa lidar com um
curriculo engessado, dificil em apresentar profundamente “filésofos candnicos” ainda é
obrigado a preocupar-se com outras filosofias, tal como a africana? Essa indignacgao
simboliza o primeiro desafio para ensinar filosofia africana no Brasil, j& que mesmo com
a presenca de Leis legitimando e justificando tal ensino®, a rapidez para reduzir outras
filosofias a uma ou duas aulas no ano letivo é pensado estrategicamente para lidar com
esse “infortinio”. Isso em grande medida se trata da auséncia de percep¢ao no ato de
ensinar, concordando com Paulo Freire, de que a transformacdo ndo estd apenas nos
educandos, também na pessoa educadora, pois “a tendéncia, entdo, do educador-educando
como dos educandos-educadores é estabelecerem uma forma auténtica de pensar e atuar.
Pensar-se a si mesmos e ao mundo, simultaneamente, sem dicotomizar este pensar da
acao” (Freire, 1987, p. 41). Em suma, o ato de lecionar filosofias africanas em sua
radicalidade ¢ uma modificacdo na propria subjetividade fundada em uma epistemologia
colonial que deslegitima a humanidade de grupos humanos. Assim, conforme Mogobe
Ramose (2011, p. 15):

O imperativo ontolégico é continuar na luta para eliminar obstaculos existentes
e emergentes a sobrevivéncia individual e coletiva e para a defesa da liberdade
humana. E sob a luz desta compreensio da filosofia, como projeto de libertacio
humana, que nds nos voltamos para a consideracdo de alguns aspectos da
filosofia Africana.

Desse modo, o primeiro desafio estabelece como aquilo que precisa ser analisado
num contexto macro, mas pretendemos ir mais além e pensar a partir dos outros desafios
algumas proposicdes para exemplificar como Africa em seu ensino radical modifica os
conteudos filosoficos “candnicos”. Para quem sabe até o termo canone perca valor e caia
em desuso. Por isso, eu vou contrapor o “colonialismo executado como silenciamento”
com o cosmograma kongo apresentado por Busenki Fu-kiau e argumentarei como o saber
enddgeno € filosofico por meio de musicas do grupo Opanijé numa conversa com

filosofias afrodiaspdricas do Brasil.

3 Aqui nés remetemos as Leis que modificaram o artigo 26-A da LDB, em que a 10.639 de 2003 tornou
obrigatdrio o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana e posteriormente em 2011 com a 11.645
inclui a obrigatoriedade de cultura e histdria indigena em toda a educagéo bésica.
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FILOSOFIA EM QUADRANTES

A presenca do colonialismo no discurso ocidental se faz de vérias formas, por mais
que possamos criar resisténcias ha sempre uma brecha para ele se refazer e a dendncia
torna-se inofensiva por ser assimilada pelo desejo de apaziguamento. Dessa maneira, a
enunciacdo de uma filosofia africana ainda suscita interrogacdes e agdes no sentido de
modificar o curriculo desde que mantenha as linhas tradicionais da filosofia ocidental.
Por isso, para um ensino de filosofia radical necessita de, pelo menos, um duplo
movimento: racializar quaisquer temdticas filosoficas e incentivar outras metodologias
no ambito da escrita. Disso deseja-se que aconteca uma ressignificacdo da prépria
filosofia e dos sujeitos a ela relacionados, com enfoque em uma descolonizagdo
epistemolodgica, pois como afirma Foluké Adebisi (2016, p. 436): “Uma das principais
estruturas de poder diz respeito ao controle do conhecimento”.

Adebisi argumenta também acerca da relacdo das colénias com as metropoles que
funcionou seja pela assimilacdo ou associacdes, mas tendo sempre como base a
inferioridade africana, “esses mecanismos eram justificados por tratados que
desapoderavam e pela evangelizacdo fervorosa, bem como por argumentos que aludiam
tanto ao lucro imperial quanto a munificéncia humanitaria” (Adebisi, 2016, p. 435).
Obviamente que isso ressoa na ideia ou invencéo da Africa, a qual, para a autora esta no
cerne da ideologia colonial em que distingue o civilizado e o ndo civilizado, “essa
ideologia permeia a relacio atual da Africa com o resto do mundo - estruturas de poder,
politica, linguagem e conhecimento” (Adebisi, 2016, p. 436). Outro elemento importante
a ser destacado, é o que Edwin Etieyibo enuncia sobre a busca de reconhecimento das
pessoas africanas por uma humanidade gue se torna algo a ser conquistado com aprovacao
do Ocidente. Uma das consequéncias recai sobre o entendimento de filosofia africana, tal
como uma construcdo de personalidade que decai nessa comprovacao ininterrupta, pois
“sua cultura, suas experiéncias de vida e paradigmas sdo desejaveis e ndo inferiores as do
Ocidente” (Etieyibo, 2016, p. 89).

Inclusive nessa empreitada de humanizagao ha o risco dos filosofos e das filosofas
africanas alienarem-se numa auto-rejeicdo para investigar as narrativas humanistas
ocidental para serem reconhecidas por essa matriz cultural. Nao gratuitamente, a filosofia

africana passa a ser avaliada em relagdo ao ocidente, constituindo uma colonizacdo da
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subjetividade, em que “¢ criada para satisfazer a curiosidade dos ocidentais quando

perguntam: ‘hd filosofia africana?’; e intelectuais africanos ainda permanecem
constantemente sendo inventados e concedidos pelo colonizador ocidental” (Etieyibo,
2016, p. 89).

Esse entendimento do que seja filosofia conforme as réguas ocidentais ndo
acometem apenas no continente africano, no Brasil é o grande empecilho no anincio de
outras filosofias. Parece cada vez mais que a pergunta sobre a existéncia, ou ndo, esconde
outro ponto: a auséncia de legitimidade ao fazer filosofia fora de categorias e conceitos
greco-europeus. Isso revela a preocupacdo mesmo aqui no Sul global quando alguém
sugere uma descolonizacdo da filosofia, se com isso haverd em conjunto uma negacao de
toda a histdria feita pelo Ocidente. Essa preocupacdo impede ndo somente o fazer filosofia
brasileira, mas ate afirmar que ha pessoas filosofantes nesse territorio. A manutengao
dessa linha de compreenséo fundamenta-se em uma ideia, um horizonte, um paradigma,
que se origina na formulacdo moderna de sujeito. Denise Ferreira da Silva percebe que
essa formulacdo guia até os dias atuais quem é digno de humanidade. Tanto que a crise
ética apenas tem sentido se afeta pessoas que se assemelham ao imaginario de uma
subjetividade europeia. Com isso, para a autora € necessario um “mapeamento do
contexto de emergéncia da analitica da racialidade” (FERREIRA DA SILVA, 2022, p.
126) o qual se encontra na inferiorizacéo da exterioridade perante a interioridade da mente
defendida no inicio da modernidade por Descartes. Ou seja, para ter uma mente
autoconsciente e autodeterminante é necessario um método que investiga a si mesmo no
mundo e se posiciona frente as incongruéncias empiricas, ndo gratuitamente a matematica
torna-se um elo importante para os pensadores desse inicio da modernidade. Para ilustrar
e aprofundar mais nessa “andlitica da racialidade” destaco o plano cartesiano, pois
esconde-se nele uma determinacéo de positividade e negatividade sobre a vida e, portanto,

sobre a filosofia.
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Figura 2: Plano cartesiano
Fonte: Uol educacdo

O plano é o encontro entre duas retas (coordenadas), a abcissa (x) e a ordenada (y)
formando um angulo de 90° em quatro quadrantes. A positividade entre as coordenadas €
encontrada no primeiro quadrante e 0s outros tém ao menos uma coordenada marcada
pela negatividade. Nisso podemos fazer uma digresséo de que o ponto de encontro entre
a abscissa e ordenada do cogito, do sujeito, esta justamente no primeiro quadrante, assim
como a certeza, 0 método, a ciéncia e a filosofia. Pois sdo elementos positivos para marcar
a humanidade. Por outro lado, as expressGes corporais e naturais, saberes espirituais,
ocupam o0s demais quadrantes e ndo possuem elementos constitutivos da modernidade
para expressarem graus de valores positivos. Ou seja, no colonialismo moderno o sujeito
tem valor positivo maximo nas coordenadas, ja a natureza, em seu significado do que ndo
€ humano, estd na negatividade maxima. E nisso organiza-se os elementos conforme a
posicao do sujeito em que 0 mundo € seu oposto e no complemento a natureza reserva em
si 0 corpo e o saber, sendo a espiritualidade com valor positivo minimo manifesta-se no

quarto quadrante sem ligacdo direta com a filosofia, método e mente (razéo).
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Figura 3: O colonialismo moderno

Fonte: montagem do autor

Essa simples digressdo possui um sentido para aquilo que enunciamos como
“colonialismo epistemoldgico”, pois ele constitui-se na validacdo das outras epistemes
conforme um modelo de conhecimento valido. Pois bem, o formalismo cartesiano, para
Ferreira da Silva, condiciona esse modelo para uma interpretacdo da realidade no alcance
da “minha mente”, entdo a certeza ¢ aquilo que estd em ordem com “as minhas” condi¢des

de possibilidade no tempo e no espaco. Em sintese acontece a separabilidade:

a ideia de que tudo o que pode ser conhecido sobre as coisas do mundo deve
ser compreendido pelas formas (espago e tempo) da intuicéo e as categorias do
Entendimento (quantidade, qualidade, relacdo, modalidade) —, todas as demais
categorias a respeito das coisas do mundo permanecem inacessiveis e,

portanto, irrelevantes para o conhecimento; (Ferreira da Silva, 2019, p. 39).
Nesse sentido, nos ilustramos o ocidentocentrismo na filosofia como
representacdo desse plano cartesiano em que a separabilidade se manifesta no primeiro
quadrante, sé positivo, pela consciéncia de si, pela razdo, ja 0s demais quadrantes que se
depara com a negativo sdo as outras partes do globo que necessitam de filosofia, ciéncia,
educacdo e evangelizagdo para entrar no grupo seleto da humanidade. Assim, hd uma

ordenacdo da realidade em que sujeito e mundo apenas faz sentido pela separacdo. No
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entanto, como instituir uma filosofia no emaranhado do mundo, para que a separabilidade

perca seu valor? Para Denise Ferreira da Silva isso encontra-se na categoria da negridade,
que revela pela experiéncia corpdrea outras possibilidades de conhecer, de fazer e de
existir impresso na consciéncia moderna “cOmo um guia para pensar, um método de
estudo e socialidade ilimitada — quer dizer, aquela oferecida pela imagem do Mundo
Implicado — a negridade como matéria aponta para o oo, a figuragdo mundo sem o Espago
e fora do Tempo, ou seja, Corpus Infinitum” (Ferreira da Silva, 2019, p. 145, grifos da
autora).

Nessa inspiracdo do “mundo implicado” que a negridade se expde aos olhos do
“mundo ordenado” e provoca o temor sobre o proprio mundo. Para pensar junto sobre o
“mundo implicado” inicio uma conversa com a filosofia congo por meio do cosmograma
kongo - dikenga dia kongo - apresentado por Busenki Fu-Kiau. Esse cosmograma
também aparece como meio para contrapor ao plano cartesiano, haja visto a forma como

ele é ilustrado:

COSMOGRAMA BAKONGO

AUGE DO PODER FISICO, NORTE

TUKULA

LUVEMBA — KALA

MPEMBA

MUSONT

AUGE DO PODER ESPIRITUAL, SUL

Figura 3: Cosmograma kongo
Fonte: Filosofia pop.

Tigana Santana traduziu para o portugués a obra do Fu-Kiau e assim detalha os

significados do cosmograma:

[...] é uma interpretacdo, ao mesmo tempo que é um desenho filoséfico,
artistico criativo, enunciativo do mundo a partir de referéncias congo. Entéo a
principio dentro desse cronograma ha uma cruz (yowa) que ndo tem relacéo
com a fé cristd [...] essa cruz (yowa) teria nas suas quatro pontas, 0s quatro
estagios de ser das coisas que existem. Entdo teria o estagio Kala é que é o
estagio de ser de aparecimento ao tangivel, como eu disse antes, Kala é ser em
kikongo. Depois tem o estagio tukula que é o apice das coisas, um momento
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de alta producéncia das coisas, das pessoas, das liderancas e etc. Quero dizer
antes de falar do Tukula, o Kala primeiro estagio a que eu me referi é e se faz
representar pela cor preta. Tukula que tem esse radical kula que significa
amadurecer, desenvolver, se faz representar pela cor vermelha. Depois temos
0 estagio Luvemba que € ocaso, o pdr do sol das coisas, dos fatos, da fisicidade
das coisas, das ideias etc. E vem desse radical vemba que significa agrisalhar-
se faz representar pela cor cinza — entre o branco e cinza. Depois temos
mussoni, que é esse estagio da imaterialidade, o estagio do representativo da
esfera espiritual e material, do insondavel, musoni que se faz representar pelo
amarelo e vem desse radical soni que significa registrar, gravar. Entdo os
existires passam por esses movimentos, esses quatro movimentos [...]
(FILOSOFIA POP, 2019, 29°,47°°- 33°,23").

Com isso, verificamos que ndo hd uma separabilidade entre os quadrantes, cada
uma marca um processo na vida. Importante destacar que ndo é algo meramente
cosmoldgico e sim a existéncia se movimenta em kala, tukula, muvemba e musoni, cujo
horizonte é kalunga - a energia originaria. Ainda porque se formos pensar no ser humano
implicado nisso, para Fu-Kiau, esta banhado de radiagdes [minika ye minienie], por elas
serem vida: “a carga das radiagcdes pode ter impacto positivo ou negativo sobre qualquer
ser, por exemplo, uma pessoa que representa o ‘kolo’ (n6) mais vibratil das relac6es (Fu-
Kiau, 2001, p. 114). Por isso, o sistema organizacional cosmoldgico e social em que o
ser-pessoa projeta sentido é no ser-comunidade (em sentido mais amplo do material e
imaterial) e pessoa aqui € muntu: “Para um Muntu africano, 0s mortos ndo estdo mortos:
eles sdo apenas seres vivendo além da muralha esperando pelo seu provavel retorno a
comunidade, ao mundo fisico (ku nseke)” (Fu-kiau, 2001, p. 20). Essa passagem por si sO
contribui para um exercicio filosofico complexo na utilizacdo de categorias e conceitos
ocidentais, vale dizer que o normal € a afirmacéo de uma impossibilidade de lidar em sala
de aula com tal cosmograma. Porém, inspiramos nele para expor duas propostas diante
dos ultimos desafios expostos anteriormente, primeiro, como romper com o silenciamento
exposto pelo colonialismo epistemologico? Um movimento inicial é apresentar como a
utilizacdo de outros horizontes filos6ficos mostra os limites dos canones. E isso ndo é
menosprezar e sim apenas indicar 0s pontos passiveis, ou ndo, de didlogo com certa linha
de pensamento e destacar que trazer outras possibilidades de pensamento manifesta a
multiplicidade do ser humano.

Ainda mais, podemos atentar que a cosmologia kongo estd em todos os rituais e
fornecem um senso de poder e significado. Em oposicdo aos preceitos de modernidade
em que no cosmograma ndo ha uma diferenciacdo entre interioridade e exterioridade, e

ndo se trata de uma fundacdo no sujeito, mas no muntu, na pessoa, simbolizado pela forca
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dindmica para um conjunto de relagdes sociais concretas: “o ser humano (muntu) - plural

(bantu) - é tanto um ser-de-energia-viva (ser espiritual) quanto um ser verticalmente (ele
pensa-raciocina-pondera), antes de caminhar e agir para encontrar, horizontalmente, os
desafios do mundo instintivo” (Fu-kiau, 2001, p. 100). Isso porque Mu-ntu é estar dentro
da cabeca em seu modo de ser no mundo e revela métodos, caminhos, que permitem que
“tornemo-nos  ‘seres-pensantes-que-agem’ [kadi-biyindulanga-mu-vanga], isto é,
executores [vangi] porque somos mestres [nganga] de nés mesmos” (Fu-kiau, 2001, p.
135). Importante ¢ ndo equivaler aos principios de autossuficiéncia individual, pois “a
comunidade cuidou de mim; eu cuidarei dessa comunidade [kanda diansana, kanda
isansa]” (Fu-Kiau, p. 78). Desse modo, 0 pensar estd em mim, mas o dizer, o falar, é
sempre com os outros. Na filosofia congo o conhecimento ndo se limita as regras do meu
pensamento e sim em como o exponho publicamente pela fala. Inclusive “ouvir € ver e
ver € reagir\sentir”, e o ser humano na passagem dos quadrantes é emanado pela vida que
“é fundamentalmente um processo de comunicagdo constante € mutua, € comunicar-Se €
emitir e receber ondas e radiagdes [minika ye minienie]” (Fu-kiau, p. 86).

Por esse caminho, o0 ato de ensinar revela uma ordem de contetdos néo no sentido
linear em que estabelece um encadeamento de ideias para justificar um argumento, e sim
um movimento no qual aquilo expresso no inicio da aula, do curso, do semestre, retorna
ao fim para retificar todo o trajeto e permite uma abertura de correlacdes ainda por vir.
Essas correlacBes estdo na experiéncia de vidas coletivas entre a docéncia e a discéncia.
Com isso, um problema filoséfico (ético, politico, estético, ontolégico etc.) € emergido
por interesses comuns orientados pela dessemelhanca, que ao fim provoca uma continua
ressignificacdo do ato de filosofar e suas metodologias. E, com isso, pode-se romper
totalmente com o siléncio imposto pelo colonialismo epistemolégico.

Nisso chegamos ao terceiro desafio e para explorar como “o saber endogeno &
filosofico”, comungo com Tigana Santana acerca das sentengas proverbiais bakongo para
ilustrar outras expressbes para organizar um pensamento filoséfico. E como nos
encontramos na diaspora, nos orientamos por letras das musicas do grupo Opanijé no

desejo de projetar uma Africa no ensino de filosofia.
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O SEGREDO DA ENCRUZILHADA

A objecéo candnica de que outros territorios possuem saberes, mas ndo filosofia,
se alimenta da crenga de uma linha epistemoldgica oriunda da Grécia antiga passando
pela Europa moderna e chegando aos Estados Unidos contemporaneamente. Em outras
palavras, ha um limite humano na geopolitica do conhecimento, ja que, retomando o
plano cartesiano, se restringe ao primeiro quadrante, ignorando o0s demais como
secundarios ao ato de conhecer. Um ignorar que atinge as préprias manifestacdes na vida.
Dismas Masolo (2009) alerta que o pensamento filoséfico ao se concentrar internamente
em si mesmo ndo observa as condi¢des externas que Ihe sdo influenciaveis. Com isso, a
filosofia africana, por exemplo, é lida colonialmente como etnofilosofia. Mas essa
condi¢do externa ao pensamento ¢ suficiente para atribuir como invalido? “Até que ponto
sdo as teorias guiadas pela dinamica dos contextos e das circunstancias sociais em que
sdo produzidas? E até que pontos sdo disciplinas universais, e ndo etno-disciplinas, como
etno-filosofia, etno-ciéncias e campos afins?”” (Masolo, 2009, p. 507).

A resposta fundamenta-se no termo indigena como um “ecodeterminante”, no que
diz respeito em “como a sua pertenca a um lugar devera ser temporalmente caracterizada,
especialmente em comparagdo com outros contendores na reclamacdo de pertenca”
(Masolo, 2009, p. 508). Em decorréncia, a presenca do conhecimento indigena ratifica
uma filosofia no sentido de quaisquer filosofias envolvem “o familiar € o nativo” e esse

indigena ¢ uma forma de estabelecer ponte com...

Houtondji e, de uma forma geral, o debate global sobre a ideia de construgdo
social de conhecimento. Para além disso, a auto-critica do conhecimento
ocidental emprestou uma forte voz de apoio aos textos pdés-coloniais
emergentes, ao afirmar que a maioria dos aspectos do conhecimento, tal como
0s conhecemos através da disciplinas, sdo significativamente locais e refletem,
em parte, os contextos (sécio-histéricos) praticos da comunidade onde sdo
produzidos (Masolo, 2009, p. 512).

Contudo, os nossos modelos coloniais, retomando Adebisi, retiram os
conhecimentos indigenas sobre agricultura, ervas curativas e dietéticas, praticas
medicinais, valores sociais dos projetos educacionais. Por conseguinte, as praticas sociais
locais sdo vistas como exdticas, sem contribuicdo para a universalidade do conhecimento,
0 que enfatiza a crenca de que a filosofia ndo incentiva diferentes formas de conhecimento

em Africa, América Latina e Oriente, tais continentes ndo possuem pessoas pensantes
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capazes de modificar* os paradigmas habituais do Ocidente. Porém, para Adebisi, essa

indigeneidade filosofica caso fosse tratada dignamente aumentaria “o conhecimento
global da agricultura, ecologia, politica, sociologia e artes, entre outros. A implementacéao
dos direitos a democracia, a0 meio ambiente e ao desenvolvimento pode depender da
inclusdo do conhecimento indigena na estrutura do pensamento global” (Adebisi, 2016,
p. 445). Dessa maneira, nesta secdo acompanhando o cosmograma bkongo para pensar
um movimento complementar entre todos os quadrantes da vida humana e ndo-humana,
propomos um ensino radical de filosofia em que parte de uma investigacdo com o
conhecimento indigena ou nativo.

Desse modo, ao lermos Tingand Santana é nos dito que 0 acesso a pensares
filosoficos africanos, em grande parte das suas culturas, acontece pelas sentencas em
linguagens proverbiais, os quais além de diferir do modelo de proveérbios ocidental
“destaca-se pelo didmetro de forca a circundar, simultaneamente, ancestral e o
circunstancial, uma vez evocadas certas combinacbes de palavras-frequéncia”
(SANTANA, 2020, p. 38-39). No pensamento de como acontece na cultura africano-
brasileira essas palavras-frequéncia e sua aplicacdo em um ensino de filosofia a partir do
circundante, destacamos as letras de musica do grupo da cena baiana de hip-hop
“Opanijé” formado pelos MCs Lazaro Eré e Rone Dumdum e pelo Dj Chiba D. O nome
do grupo remete ao toque e danca do Orixa Obaluayé, e com essa influéncia o grupo
aproveita a sonoridade dos atabaques para denunciar os problemas sociais enfrentados
pela comunidade negra e também valorizar a espiritualidade e costumes afrobaianos.
Mas, sobretudo, busca um encontro festivo com a vida. Para ilustrar como a filosofia é
uma forca circundante, n6s baseamos em duas musicas do grupo: encruzilhada (Opanije,
2013) e segredo (Silva; Opanije, 2020). Tal escolha contribuira para que afirmemos nao
apenas que “ndo acredito num deus que ndo dance”, mas também para que nao ensinemos
uma filosofia que ndo nos convida para dangar...

A conducéo de conteudos ja acontece pelo titulo da mdsica, visto expressar uma
demarcacdo bastante relevante para a filosofia diasporica africana: a encruzilhada. Para
Léda Maria Martins a encruzilhada “é o lugar sagrado das intermedia¢des entre sistemas

e instdncias de conhecimento diversos, sendo frequentemente traduzida por um

4 Para 0 pensamento colonialista aquilo que esta fora de suas normas, seus modelos podem até contribuir
(desde que compartilhe das regras), mas aceitar o ato de modificar € um reconhecimento de racionalidade
no outro que envolve uma alteracdo na prépria visao colonial de mundo.
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cosmograma que aponta para 0 movimento circular do cosmo e do espirito humano que

gravitam na circunferéncia de suas linhas de interse¢do” (MARTINS, 2021, p. 49), isto
é, uma encruzilhada. Por isso, a mdsica nos encaminha para um pensamento e uma agao
em que a estética e a politica se cruzam em uma performatividade. Assim, no comeco da

cancao lemos a seguinte estrofe:

Acharam que nos derrotaram, que tinham todos na méo/ Pensaram que nos
derrubaram, que ndo ia ter reagdo./ Mentiram dizendo que a gente ndo tinha
historia ou passado/ Feriram nossa identidade falando que a gente cultua o
diabo/ Serviram nossa auto estima na bandeja aos porcos/ E riram dizendo que
nossos deuses estavam mortos/ Cortaram nossa raiz desde cedo,/ Arrancaram
nosso corddo umbilical,/ Fizeram o povo todo ter medo,/ Nos deram uma
condi¢do marginal,/ Mas chega! (Opanijé, 2013)

Nela interpretamos um duplo movimento: denincia de opressdo; andncio de
libertacdo. A opressao revela o desejo colonial de coisificar a pessoa colonizada, ja que,
como afirma Césaire, na coloniza¢do nao ha “contato humano”, e sim “relacdes de
dominacéo e de submissao que transformam o homem colonizador em pe&o, em capataz,
em carcereiro, em agoite ¢ o0 homem nativo em instrumento de produgdo” (CESAIRE,
2020, p. 24). Portanto se fez necessario cortar a raiz desde cedo, arrancar o corddo
umbilical, negando toda a histéria para efetuar o etnocidio, isto é, a cultura das sociedades
esvaziadas, as instituicdes enfraquecidas, as religibes tradicionais assassinadas, a
manifestacdes artisticas aniquiladas e qualquer possibilidade extraordinaria suprimida.
Por outro lado, hé a interjeicdo: “Mas, chega!”, ja que “Acharam que nos derrotaram, que
tinham todos na mao” (Opanijé, 2013), e assim houve a libertagcdo do nosso imagindrio,
que, concordando com Luis Carlos dos Santos e Eduardo Oliveira (2020, p. 130), € a
“superacdo da violéncia, da critica aos projetos de colonialidade. Um imagindrio que seja
da defesa da vida e da ampliacdo do diverso da existéncia. Portanto, a luta constante pelo
imaginario aberto e integrador ¢ um movimento importante para a manutencao da vida”.

Contudo, essa opressao colonial é motivada conforme explica Anténio Bispo dos
Santos (2015, p. 31) por uma cosmofobia, a qual é caracterizada pelo ““[...] amaldicoar a
terra e determinar uma relacéo fatigante entre o seu povo e a terra, classificando os frutos
da terra como espinhos e ervas daninhas e impondo aos condenados que ndo comam de
tais frutos”. O sentimento dessa cosmofobia também encontramos nos seguintes versos:
“Sozinho cé toma susto vendo vulto, t& de luto/ A sua desonra sumiu na fumaga do

charuto” (Opanijé, 2013), pois essa fumaca defuma justamente essa razdo que vé€ o outro
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como estranho e ndo tem a capacidade de harmonizar-se com o dessemelhante. Contra

iss0, € bom lembrar que por mais o colonialismo reproduza modelos de conhecimento em
que a pessoa acredite no isolamento para mobilizar a escrita, devemos lembrar que
“Pensaram que eu tava sozinho, mas ndo, t06 bem coberto” (Opanijé, 2013), “porque essa
fala ndo € minha. Essa fala é ancestral. Eu ndo tenho sequer o direito de me sentir dono,
sozinho, dessa fala. Essa fala me move” (Bispo dos Santos, 2020, p. 30).

No seguimento da musica acompanhamos como essa cosmofobia se materializa
no “primeiro Esu, Alakétu, de rei tornou-se orixa da comunicacéo, passando a demdnio
no sincretismo com os catolicos que tiveram os primeiros contatos com ele no continente
africano” (Roque Soares; Flor do Nascimento, 2020, p. 17). Principalmente, porque a
colonizacdo faz da filosofia a busca por uma verdade, “Mas na encruzilhada temos varias
opgoes/ ‘O caminho, a verdade e a vida’, como € que fica? / Entre a terra € o céu me diz,
quem ¢ que comunica?”’ (Opanijé, 2013). Essa pergunta ¢ uma encruzilhada para o
colonialismo epistemoldgico, ele ndo consegue distanciar de suas metodologias, na
verdade impde limites as colnias para imaginar que ndo ha outras, por isso é importante
lembrar que “Com a tradi¢do oral de que a Africa ndo abre mio/ Recitado nos poemas
periféricos, com bastante sentimentos/ Utilizo como chave boas a¢des, bons argumentos”
(Opanijé, 2013), e por conseguinte, o ato de filosofar conflui para outras possibilidades.
Estas se multiplicam cada vez mais, mesmo que venham distorcer nossas imagens,
construindo armadilhas para que continuamente replicamos 0s canones, ndo devemos
esquecer que “Quatro elementos pra mim ainda sao poucos [pois] Levo meu ideal a sério,
mas com a corda no pescoco” (Opanijé, 2013), alem disso deixar explicito para essa

regulacdo do conhecimento que pretende analisar o mundo em totalidade, de que...

Quem tem fé no Axé ndo da ré, segue adiante/ Extrai o éxtase extremo,
exuberante/ Exu nasceu no Jitold, ndo teme nada/ Mora na comunidade, a
encruzilhada é sua morada/ Aquele que comunica, frutifica e faz crescer/ Nao
tenho nada a dizer a ndo ser... Laroié! (Opanijé, 2013).

Destaque a essa parte: “Nao tenho nada a dizer a ndo ser...”, ela ndo € ignorancia,
ou alienacdo, pois se ExU na encruzilhada diz algo temos que ouvir e isso é deixar-se
envolver pelo aparente, por aquilo que ndo-é, mas possibilita sentido na realidade. A
poténcia do ndo-¢ guia as relagdes da cultura negra por ser “simbodlica, e, portanto,
reversivel”, o que ndo exclui animais, plantas, pessoas (vivas ou mortas) da troca nos

ciclos vitais. Nisso para Sodré hd o aud da cultura nagd, o segredo que dinamiza a
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comunicacdo nos mistérios através do circular e do distribuir. Porém, com influéncia da

razdo colonial, rapidamente alguém questiona: Como fazer se é algo enddgeno, voltando
para “iniciados”? E justamente pelo saber situar no circulo da forga vital, do axé, que ha
ensinamento da parcialidade do conhecimento, pois o aud manifesta-se sem ser
totalmente “revelado”, ndo ha hipotese da Verdade ser trazida a luz. A certeza é que “o
aud, no segredo nagd, ndo ha nada a ser dito que possa acabar com o mistério, dai sua
forca. O segredo ndo existe para, depois da revelacdo, reduzir-se a um conteldo
(linguistico) de informagdo™ (Sodré, 2005, p. 107). Por isso, o ensino volta para aquilo
que esta por acontecer e a0 mesmo se presentifica na corporeidade. Nisso chegamos na
musica “Segredo” do grupo Opanijé, que ja revela na voz de Karla Silva onde que esta o
segredo: “Ta no seu jeito de me ver/ Se ta no peito deixa aparecer/ Ta na verdade e no
saber/ No toque do dimbé, no azeite de dendé.” (Opanijé; Silva, 2020).

Em outras palavras, o segredo estd em todo lugar, mas ndo podemos entendé-lo
totalmente, talvez ele seja similar ao que Edouéard Glissant afirma como sendo opacidade,
uma “subsisténcia numa singularidade nao redutivel”. Ou, podemos dizer que, no segredo
ha opacidades, pois elas “podem coexistir, confluir, tecendo tramas cuja verdadeira
compreensdo incidiria na textura dessa teia e ndo na natureza dos seus componentes”
(Glissant, 2011, p. 180). Seguindo as opacidades do segredo, o ensino de filosofia situa-
se na relacdo, na comum unido educador-educando/educadora-educanda para externar
que esse mundo é ponte e passagem para confrontar o imaginario colonial de fixagcdo dos
retratos dos filésofos e dos curriculos. Com um continuo ir a algum lugar, um refazer da
filosofia, cada vez compreender que “No meio dos nossos eu nao sou mais um, sou um a
mais”, e entender que o segredo “Ta no falar a verdade, e no sorriso da negra/ No proceder
do malandro, em dar exemplo a quem chega/ No conhecimento milenar de gente leiga/
Em usar a propria voz mesmo que s6 pra dizer chega!” (Opanijé; Silva, 2020).

Na producdo do nédo-é se faz uma poética do ensinar filosofia que € posta em ritmo
ao proporcionar o vazio como aquilo a ser preenchido pelo pensamento em sincope, tal
como no jazz ou no samba, a ddvida, a resposta comeca pelos gingados corporais de quem
educa. A sincope conclama pelo corpo, ou como argumenta Sodré (2007, p.11), “Sua
forca magnética, compulsiva mesmo, vem do impulso (provocado pelo vazio ritmico) de
se completar a auséncia do tempo com a dindmica do movimento no espaco”. Nisso

anuncia a filosofia da malandragem que, para Laudemir dos Santos, essa falta sincopada
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¢ preenchida pela malemoléncia do corpo integrado & musica: “E, portanto, desta

necessidade ritmica que podemos pressupor a origem do molejo de corpo do malandro
definido de vérias formas nos dicionarios pesquisados. Ou seja, 0 cOrpo negro entra em
harmonia com a parte musical que é tocada ao completa-la, preenché-la” (Santos, 2020,
p. 101). Principalmente porque “Sé um completo imbecil nio muda nunca o que acha”
(Opanijé; Silva, 2020).

Dessa maneira, “pode até atravessar de Paris até Dakar/ Da diaspora pra Africa
pode até voltar/ Mas entenda!/ Pra frente é que se anda” (Opanijé; Silva, 2020), pois
inserir a filosofia africana para permanecer como 0s mesmos paradigmas ndo afasta o
colonialismo epistemoldgico, ja que como adverte Felwine Sarr (2019, p. 12): “Pensar a
Africa é caminhar numa alvorada incerta, ao longo de uma via balizada na qual o
caminhante é instado a apressar o passo para alcangar o trem de um mundo que, parece,
ja partiu a séculos”. Nessa incerteza do caminhar, é necessario abrir-se a outras
metodologias, outras maneiras de entender o conceito como experiéncia das vidas que
nos circulam, sendo “Serd que ¢ capaz de atender a propria demanda[?]/ Abra os olhos./
Tano seu peito, na sua mente/ Voltar pra sua origem também € andar pra frente” (Opanijé;
Silva, 2020). Ou seja, 0 aud, o segredo, apresenta o futuro como o maior presente “‘sem
embrulho”, naquilo que ja és!

Sodré acrescenta como na modernidade europeia p6s diante de si uma sociedade
sem segredos, “o grande imperativo da ideologia moderna € a transparéncia absoluta:
tudo deve ser dito, tudo deve ser revelado” (Sodré, 2007, p. 106, grifo do autor),
ignorando a palavra educadora tanto em aprendizagem quando na expressdo do dizer e
do fazer. Por isso, para Adilbénia Machado a ancestralidade manifesta o segredo em
forma de vivéncias, pois “E importante inter-PRETAR o cotidiano, o que esta & nossa
volta, os discursos, 0s contextos, 0s acontecimentos e ver as possibilidades de insurgir e
transformar... transfor-A-MAR!” (Machado, 2020, p. 43). Nao gratuitamente, o ato de
ensinar filosofia precisa aproximar-se daquilo que pulula no coragdo, uma cardiografia
do saber como destaca Renato Noguera (2013) ao comentar as maximas herméticas de
Ame-ne-mo-pe: “O alvo principal estd na circunscricdo do geru maa [verdadeiro
silencioso ou sereno], isto €, uma pessoa que sabe perfazer as palavras (filosofar),
portanto, tem autocontrole e capacidade de medir o alcance dos sentimentos que passam

pelo seu cora¢ao” (Noguera, 2013, p. 149). Isso € crucial para entendermos que podemos
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manifestar aquilo que nds sentimos e expressamos seja em sala de aula, seja nos papéis

escritos, “‘sem receio [pois] A boca fala do que o coracao ta cheio” (Opanijé; Silva, 2020,
grifos nossos).

Para finalizar essa se¢ao que, tentou mostrar como o saber enddgeno € filoséfico,
ainda é preciso enunciar para quem ndo entendeu o segredo e ainda quer saber como é,

como encontrar, como canta Opanijé € precisa aprender a “ouvir a verdade”:

Ta na resposta ao acoite nas costas/ Em nunca se curvar nem ficar debaixo das
botas/ Ta na capacidade que temos de melhorar/ De nunca desistir e procurar
sempre mudar/ Ta no sangue na veia, t4 no suor, no pranto/ Tanto na igreja
cheia quanto nos filhos de santo/ T4 na palestra, no livro, na festa/ Ta no meu
corpo fechado e na sua mente aberta/ Ta na palha da costa comprada na feira/
No neguinho lendo livro em cima da goiabeira (Opanijé; Silva, 2020).

E somente essa abertura para vivéncia daquilo que os corpos negros enfrentam,
atualmente e historicamente, que o segredo para inserir filosofia africana nos nossos
curriculos e nas nossas formacgdes docentes envolve uma modificacdo daquilo que
entendemos como pensamento filoséfico. Por isso, o ensino radical de filosofia se
mantém como principio concreto contra o colonialismo epistemolégico, pois “Se [ele]

esta interessado em descobrir nosso segredo” ¢ so cantar...

Tano seu jeito de me ver

Se t& no peito deixa aparecer

Ta na verdade e no saber

No toque do dimbé, no azeite de dendé (Opanijé; Silva, 2020).

CONSIDERACOES FINAIS

A pergunta titulo deste artigo pode ser respondida com um “depende”. Africa
torna-se um problema caso quem for ensinar filosofia venha trata-la como uma tematica,
que precisa menciona-la para saciar curiosidade de alguns estudantes, mas a estrutura
curricular continua a mesma, elogiando os mesmos canones filosoficos. Contudo, Africa
significa um conjunto de pensamentos, culturas, filosofias de uma histéria milenar além
de uma complexidade epistemoldgica, pois marca desde a bastante tempo a

interculturalidade entre os diversos grupos humanos. Entéo, ela ndo € um problema, e sim
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um incentivo para repensar os paradigmas ocidentais que se entendem universais e com

uma autossuficiéncia e determinacgdes para regular quaisquer outros saberes e culturas.

Justamente por causa desse repensar que noés propomos um ensino radical de
filosofia, essa proposta baseia-se na racializacdo de quaisquer tematicas filoséficas e
incentivar outras metodologias para a escrita. Apos isso, alguns desafios foram postos
para esse ensino, um contexto do NEM que impede essa modificacdo estrutural, pois o
ensino em geral é voltado para o imediatismo do mercado. A atuagdo de um colonialismo
que deslegitima outras epistemologias através do silenciamento, e, por isso, ndo
imaginamos que a filosofia € um pensamento articulado com as nossas vivéncias. E,
terceiro, ha uma negacdo dos saberes enddgenos por serem caracterizados como
pertencentes a um grupo social e sua expressdo mais global tem limites por causa da
“auséncia” de metodologias, categorias e conceitos que permitam um dialogo. Em ambos
os desafios, ndo se percebe que a filosofia esta nas vivéncias das pessoas — as questdes,
problemas, tematicas — vem da localidade dos sujeitos; também que o significado
“endogeno” ndo ¢ um hermetismo e sim o incentivo de pensar no nativo, no familiar em
aquilo “nao filoséfico” ao mero olhar, mas de fato contribui para conectar a filosofia com
diversas manifestacGes culturais. Além disso, promove uma abertura nessa conexao para
modificar o proprio significado de filosofia.

Tais provocagdes suscitam um pensamento sobre o ensino-aprendizagem de
filosofia, marcando-o como uma das principais maneiras para articular o pensamento
humano com a concretude da vida humana e ndo-humana. Dessa forma, a investigacéo a
partir do cosmograma kongo exp6s que toda as nossas a¢cdes, COmo pessoas, perpassam
todos os quadrantes e a interpretacdo de positivo e negativo ndo é uma regra e sim a
conformacdo com um tipo de sistema, ja que conforme Tingana Santana (2019, p. 190):

“Muntu (pessoa) é sistema contido em kanda (comunidade), que se reporta a outros
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sistemas, até que se chegue a misteriosa reunido total de interacdes retratada em Nzambi”

- a Totalidade-Ancestral-Sempre-Presente.

Portanto, o ensino radical de filosofia atenta para as armadilhas coloniais que
fazem da atividade filos6fica uma especificidade relativa a um modo de articular o
pensamento humano, negando outras possibilidades investigativas. Outro ponto da
radicalidade é expor a presenca de uma politica, uma ética, uma ontologia, uma estética
quando nos pomos em ensinar filosofia, caso contrario, reproduziremos um conhecimento
utilitarista para responder aos anseios das experiéncias cotidianas. E, assim, para um olhar

colonizador, Africa sempre permanecera como um problema.
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