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Resumo: Este texto busca dialogar com a conferéncia “Desaprendendo licdes da
colonialidade: escavando saberes subjugados e epistemologias marginalizadas”,
proferida pela filosofa ioruba Oyeronk¢ Oyéwumi no encerramento do Seminario
Internacional “Decolonialidade e Perspectiva Negra” da Universidade de Brasilia (UnB).
Através desta conferéncia a autora nos apresenta o conceito de oxunismo e nos leva a
questionar: E possivel falar de sociedade sem mae/iya? E possivel defender a sociedade
sem Oxum? Em cosmologia e institui¢cdes socioculturais iorubas Oxum é iya primordial,
sénior honorifica e divindade mais antiga e mais velha ndo apenas relativamente a idade,
mas por ser mde da humanidade. Portanto, o que distingue Oxum €é o fato de ser a primeira
lya e ser o principio matripotente do ethos ioruba. Trazer o papel de Oxum na procriagdo
é refletir sobre o seu saber/poder como fundadora da sociedade humana, e espelhar
filosofias africanas e seu ensino.

Palavras-Chave: Oyeéronké Oyéwumi; Oxum; Oxunismo; Descoloniza¢do do
conhecimento.

Abstract: This text seeks to dialogue with the conference “Desaprendendo li¢oes da
colonialidade: escavando saberes subjugados e epistemologias marginalizadas”,
pronounced by the yorubd philosopher Oyeronké Oyéwumi at the closing of the
International Seminar “Decolonialidade e Perspectiva Negra” at the University of Brasilia
(UnB). Through this lecture the author introduces us to the concept of osunism and makes
us question: Is it possible to talk about society without mother/iya? Is it possible to defend
society without Osun? In cosmology and sociocultural institutions yoraba Osun is iya
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primordial, senior honorific and oldest and oldest deity not only with respect to age, but

for being the mother of mankind. Therefore, what distinguishes Osun is the fact that be
the first iya and be the matripotent principle of the yoruba ethos. To bring up Osun’s role
in procreation is to reflect on its knowledge/power as the founder of human society and
to mirror African philosophies and their teaching.

Keywords: Oyeronké Oydwumi; Osun; Osunism; Society; Decolonization of knowledge.

Resumen: Este texto busca dialogar con la conferencia “Desaprendendo licbes da
colonialidade: escavando saberes subjugados e epistemologias marginalizadas”, dictada
por la filésofa yoruba Oyeronké Oyéwumi en la clausura del Seminario Internacional
“Decolonialidade e Perspectiva Negra” en la Universidad de Brasilia (UnB). A través de
esta conferencia, el autor nos introduce en el concepto de Oxunismo y nos lleva a
preguntarnos: ¢Es posible hablar de sociedad sin madre/iyd? ¢(Es posible defender la
sociedad sin Oxum? En la cosmologia y las instituciones socioculturales yoruba, Oxum
es la iya primordial, la mas honorable y la deidad mas antigua y anciana, no solo en
términos de edad, sino porque es la madre de la humanidad. Por lo tanto, lo que distingue
a Oxum es el hecho de que es la primera iya y es el principio matripotente del ethos
yoruba. Traer a colacion el papel de Oxum en la procreacion es reflexionar sobre su
conocimiento/poder como fundadora de la sociedad humana y reflejar las filosofias
africanas y sus ensefianzas.

Palabras-clave: Oyéronk¢ Oyéwumi; Oxum; Oxunismo; Descolonizacion del
conocimiento.

Résumé: Ce texte cherche a dialoguer avec la conférence “Desaprendendo licGes da
colonialidade: escavando saberes subjugados e epistemologias marginalizadas”, donnée
par le philosophe yoruba Oyéronké Oyéwumi lors de la cloture du Séminaire international
“Decolonialidade e Perspectiva Negra” a 1’Université de Brasilia (UnB). A travers cette
conférence, 1’auteur nous présente le concept d’Oxunisme et nous ameéne a nous
interroger: Est-il possible de parler de société sans mere/iya? Est-il possible de défendre
la société sans Oxum? Dans la cosmologie et les institutions socioculturelles yoruba,
Oxum est la iya primordiale, la divinité la plus honorable, la plus ancienne et la plus
vieille, non seulement en termes d’age, mais aussi parce qu’elle est la mere de I’humanité.
Oxum se distingue donc par le fait qu'elle est la premiere iya et qu'elle est le principe
matripotent de I’ethos yoruba. Evoquer le role d’Oxum dans la procréation, c’est réfléchir
a son savoir/pouvoir en tant que fondatrice de la société humaine et refletent les
philosophies africaines et leur enseignement.

Mots-clés: Oyeronké Oyéwumi; Oxum; Oxunisme; Décolonisation des savoirs.
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“PRIMEIRAS” PALAVRAS
A filosofa ioruba? Oyeronké Oyéwumi nos demanda que

é hora de centrar a Africa [...]. Esta é um tesouro n3o s6 de bronzes
beninenses, de minério da Republica Democratica do Congo e de
diamantes de Botsuana. As verdadeiras joias ndo trabalhadas sdo
conceitos, ideias, valores, formas de ser e sistemas de conhecimento e

episteme africanas (OYEWUMI, 2022).2
Atendendo a essa demanda, esta tessitura desagua de dialogos com a conferéncia®
de Oyeronké Oyéwumi intitulada “Desaprendendo licdes da colonialidade: escavando
saberes subjugados e epistemologias marginalizadas”, proferida na Universidade de
Brasilia (UnB) em 7 de outubro de 2016 no encerramento do Seminario Internacional
“Decolonialidade e Perspectiva Negra”, no qual a autora apresenta ¢ defende seu conceito
de oxunismo assentado na divindade Oxum, iya primordial que ndo é mulher, tampouco
reflete género. Oxum € o principio matripotente de fundacdo da sociedade humana no
ethos ioruba. Sob e através de Oxum mobilizarei neste tear textual fios d’agua capazes de

ler, interpretar e defender o oxunismo como fonte de agénciya na sociedade.

Segundo Deleuze (1988), “a filosofia serve para propor questdes”. Nesse sentido,
proponho algumas questfes a fim de movimentar uma das principais vias de acesso a
filosofia: E possivel falar de sociedade sem mae/iya? E possivel defender a sociedade sem

Oxum?

2 Na esteira de Thiago Dantas (2018, p. 17), “por mais que possa parecer desnecessario e racializante a
identificacdo da origem dos fildsofos[as] negros[as] citados nesse estudo (j& que aos filésofos europeus ndo
se utiliza tal pratica, numa logica de ‘normalidade’), a inteng¢do de destacar o pertencimento geografico
nesse caso deve-se ao objetivo de ressaltar pensadores[as] localizados[as] para além das fronteiras racistas
estabelecidas pelo Ocidente. Por esse modo, a primeira vez que um fildsofo ou filésofa for citado/a serd
destacada a origem geografica”.

% Todas as passagens de textos cujos titulos ndo estdo em lingua portuguesa nas referéncias foram traduzidas
por mim.

4 Disponivel para acesso em: https://www.youtube.com/watch?v=zeFI9vTI8ZU.

5 Alusdo ao titulo da coletanea Osun Across the Waters (2001).
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E importante ressaltar que “ao longo da diaspora ioruba a lingua tem assumido as

ortografias locais onde se estabeleceu e dessa forma nossa divindade pode ser apresentada
como Osun, Ochdn, Oxum e Oshun” (MURPHY; SANFORD, 2001). Dispondo da grafia
abrasileirada nossa divindade aqui sera escrita Oxum em correlacdo a Osun; Ochun;
Oshun, que ndo est&o divididas, tampouco separadas.

Vale ressaltar que ndo podemos evocar Oxum sem descolonizar imaginarios
coloniais que foram construidos — também em experiéncias diasporicas iorubas no Brasil
— em torno da mae, divindade do conhecimento e da cocri¢do/procriacdo. Um dos
exemplos que ilustra esse ponto é o fato de Oxum ser (d)escrita como mulher. O fato de
Oxum ter sido — e ser — (d)escrita historicamente e socialmente com marcas de género em
cosmologia e instituicbes iorubads responde a modelos generificados colocados pela
colonizacéo e representa um valor patriarcal, moderno colonial que imp6s a imagem de
mulher a uma divindade que ndo é mulher.

Segundo Oyerdnké Oyéwumi (1997), o conceito de mulher remete a imagens de
guem ¢é subordinada, ndo tem poder, e ndo participa da arena politica e publica. Nessas
imagens 0 homem € a categoria normativa (implicita ou explicita) sobre a qual mulher é
definida. Mas, quais sdo as implicacdes sociopoliticas e socioespirituais em conceber
Oxum como mulher? E o que a emergéncia de Oxum como mulher nos diz sobre a
mudanca epistemoldgica em cosmologia e instituicdes iorubas?

Para a autora, essa emergéncia nos diz sobre a mudanca de pensamento e
afastamento do ethos matripotente baseado na senioridade autoctone para um ethos
masculino baseado no género. E 0 que € género? Dificilmente nos questionamos sobre o
significado de género. E como se fosse um sentido (6bvio) que paira sobre as palavras e
as coisas, e dessa forma é assumido sem reflexdo sobre seu significado.

Entretanto, um dos resultados da irreflexdo do significado de género é que as
pessoas que pesquisam acabam assumindo e absorvendo predilecdes ocidentais envoltas
em linguagem tedrica e conceitual em todas as comunidades e situacdes de estudo sem
questionamento do contexto social e de outros sistemas de hierarquia (OYEWUMI, 2023;
2004). Contudo, a fim de trazer uma definicdo (ndo fixa) cimentada no pensamento de
Oyeronké Oyéwumi (1997; 2016b), saliento que género significa dicotomia de matriz
binaria e hierarquica entre homem e mulher, e se refere a um sistema de opressdo marcado

por um corpo sexuado que confere privilégio ao homem e desvantagem a mulher.
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Mediante o eixo do privilégio masculino e subordinagdo feminina, ser mde —no/e

para o Ocidente — é uma coisa ruim, pois esta vinculado aos processos reprodutivos como
0 parto, a gestagdo, o nascimento, e os cuidados com as criangas. No Ocidente, ser mée
“¢ uma experiéncia solitaria, um papel social que é percebido como sendo ocupado por
uma pessoa” (OYEWUML 2003, p. 5). Entretanto, na sociedade ioruba — e em muitas
sociedades africanas — ser mde ndo € uma experiéncia solitaria, individual, mas
comunitaria. Os processos reprodutivos como o parto, a gestacao e 0 hascimento ndo tém
equivalentes masculinos.

“Mae nao ¢ apenas aquela que da a luz; seu papel também ¢ fornecer alimentos,
cuidados e educacdo. H& mdes nutritivas, maes espirituais, maes protetoras, e desta forma
elas sdo poderosas e tém tanto homens quanto mulheres sob seu controle” (BONI, 2017,
p. 55). Oyéwumi a partir de cosmologia e instituigdes iorubas nos alerta que maternidade
ndo e género, mas transcendéncia e escreve o livro What Gender is Motherhood? (2016b),
que é sobre maternidade oxunista, argumentando que a generificacdo da maternidade leva
a sua patriarcalizagdo (OYEWUMI, 2016b). Isto é, ao processo de dominio social e de
poder centralizado no homem, no masculino, no pai, o qual ndo é a contraparte da
maternidade em muitos conceitos filoséficos e instituicdes iorubas. Ao contrario do
Ocidente, em que “nao podemos compreender a maternidade sem abordar a paternidade,
a mae sem o pai, no sentido bioldégico e social do termo” (SCAVONE, 2001, p. 142).
Assim, no Ocidente, mée significa e se refere, antes de tudo, a mulher, a esposa e parece
ndo haver compreensdo de méde independente dos seus lagcos sexuais com um pai (um
homem).

Esta ¢ a unica explicagdo para a popularidade do oximoro: mae solteira”
(OYEWUMI, 2004, p. 4). Em substituicdo a este oximoro cunharam o termo “mée solo”
para se referir a quem exerce a maternidade sem o auxilio do pai. No entanto, desde os
didlogos com o pensamento oyéwuminiano aquele também ndo ¢ um conceito adequado
porque exprime uma logica individualista. SO para nés faz sentido esta ideia de “mae
solo”. Mas como salienta a escritora burquinense Sobonfu Somé (2007; 2014), ndo se cria
uma crianca so[lo].

O que esté na superficie dessas palavras e coisas € uma bio-l6gica. Conceito criado
por Oyéronké Oyeéwumi (1997) para nomear logicas sociais ocidentais baseadas na

instrumentalizacdo da biologia e totalmente implicada em instancias socioculturais que
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difundem essa bio-ldgica numa percepcao determinista e determinada da sociedade, que

visualiza 0s corpos como sexos & mostra.

Contudo, iya Oxum nao é méae no sentido bio-l6gico e hegeménico ocidental de
mulher e esposa do pai. Até porque iy nao é originalmente uma categoria de género, pois
ndo supde ou funde o pai como lei e mediador da relagio com sua prole. “lya é uma
categoria socioespiritual, frequentemente também é utilizada como parte do titulo oficial
de sacerddcio, ministérios reais, € figura tanto nos nomes de ‘feiticeiras’ quanto de
divindades descritas como ‘quem voc€ nao pode ver”’ (SEMLEY, 2011, p. 2). Nesse
sentido, iya ndo é uma categoria de género. Ou seja, uma matriz anatomo binéaria e
hierarquica que faz parte da ontologia do mundo ocidental, mas que ndo faz(ia) parte da
ontologia do mundo ioruba. Este composto ndo s6 por vivos, mas por mortos e nao
nascidos. Pois o que “vive ndo é somente o que podemos ver. E tudo o que conservamos.
Tudo o que amamos. Tudo o que lembramos. O que se foi, mas que podemos convocar a
vontade para se regenerar” (MIANO, 2009, p. 186).

Tya® é uma instituicio espiritual e fisica responsavel por nutrir e zelar pela omo
(crianca, prole) e esta no centro do sistema baseado na senioridade, que simboliza o que
Oyéwumi descreve como principio matripotente. A matripoténcia descreve os poderes,
espiritual e material derivados do papel procriador de iya, cuja eficacia é mais
pronunciada em relagdo a sua prole nascida (OYEWUMI, 2016¢, p. 58). lya ndo tem uma
funcdo apenas corpdrea, mas acima de tudo espiritual, pois é responsavel por dar a luz’
neste mundo e no outro a uma alma pré-terrena. Isto €, a um ser que escolhe iya antes
mesmo de nascer.

Tya ocupa um lugar socioespiritual honoravel e privilegiado nessa escolha por ser
guem escolhemos para ser 0 que somos, e por ser quem cocriara (doara) vitalidade fisica,
espiritual, e propiciara a nossa sobrevivéncia, protecdo e bem-estar. Instancias
fundamentais para nosso fortalecimento pessoal, coletivo e comunitario, pois somos fruto
de quem veio antes (MACHADO, 2020, p. 31).

De acordo com a filosofa igbo Nkiru Nzegwu (2006, p. 52), “o poder espiritual da
procriagdo, da geragdo e da protecdo estao totalmente sob jurisdi¢do de mae”, cujo maior

expoente é Oxum, iya-mde honorifica, divindade do conhecimento, da [co/pro]criacdo da

6 Peco desculpas pela repeticdo que poderia ser substituida pelo pronome ela. Contudo, iya ndo é uma
categoria generificada.
" Em um sentido néo redutivel & biologia.
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vida, da sociedade, e da comunidade. “A saudagdo a Oxum ¢ Oré Yeyé o, chamemos a

benevoléncia da mae” (GONCALVES, 2011, p. 358). Oxum ¢ iya-mae entre suas
criancas, as quais independente da idade — para uma iyd-mée — serdo sempre criangas
(OYEWUMI, 1997). Entretanto o ventre de Oxum ndo ¢ um ventre de parir® apenas
criangas, mas um ventre de gestar e parir poder/saber.

“Oxum é uma divindade brilhante, cujo imaginario e devogdo exigem ampla e
profunda reflexdo académica” (MURPHY; SANFORD, 2001, p. 1). Precisamos
descolonizar nosso imaginario de que divindades estdo circunscritas a um ambito

estritamente religioso. Ao contrario, nas filosofias africanas

divindades ndo sdo simplesmente energias divinas, mas também sdo
representacdes de filosofia. Cada divindade € a leitura de um conceito.
Por exemplo, Xang6, a encarnacéo espiritual do trovdo é também uma
leitura historica de uma filosofia africana de justica social (SALAMI,
2020, p. 37).

No pensamento de Oyeronk¢ Oyéwumi Oxum € a encarnagdo do conhecimento e
uma leitura historico-filosofica de cosmologia e instituicGes iorubas, e a divindade que
desmantela a narrativa produzida pelo racismo epistémico de que divindades nao
produzem filosofia. No entanto, Oxum esta relacionada a progénie da humanidade, ao
modelo de matripoténcia, e € a representacdo que encarna conhecimento autoctone. Este
compreendido, na esteira do filosofo ganense Kwesi Kwaa Prah (2017), como o
“conhecimento que ¢ construido no pensamento ¢ na pratica cultural africana, cujas
origens sdo anteriores a presenca ocidental e que, em formas constantemente modificadas,
¢ transferido geracionalmente” no intuito de tecer a memoria e oOrientar praticas
relacionais assentadas em saberes transmitidos de quem vem antes. E quem vem antes?
Tya-mae®.

Quem vem primeiro sempre é iya-mae. Este € 0 ser que sempre existiu e sempre
existira espiritualmente e fisicamente. E Oxum é lyad agba'® primordial. Ninguém é mais
velho que iyd Oxum. A divindade é a primeira iya no décimo sétimo odu, Oseetura, que
ndo é uma ordem de classificacdo, mas a expressdo de que a procriacdo excede em todos

Irinmole [divindades primordiais]: um com o status social mais elevado como sénior e

8 Nédo possui sentido bio-l4gico.

® Ha uma problematizagdo presente em Oyerénké Oyéwumi sobre o uso do termo lyd-mae que ndo sera
esmiugada aqui. Por hora, saliento que utilizo ambos como instancias que ndo se excluem mutuamente, mas
que estdo relacionados ontologicamente.

10 Jya mais velha.
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como iya” (2016b, p. 53). O odu, Oseetura espelha o principio matripotente do ethos

iorubd e reflete o poder da procriacdo e da fundacdo da sociedade humana. A relacéo de
Oxum com a procriacdo e fundacdo humana é pré-terrena e pra sempre. Nao ha nessa
relagdo a “contraparte paterna”. Por isso 1yd ndo é género porque ndo tem binario
constituido entre homem/mulher; pai/mée. lya é uma instituicdo e posicio matripotente,

espiritual, ndo fisica e fisica de onde emana e flui toda a vida, a sociedade e a comunidade.
OXUNISMO

A ancia pergunta o que alguém pode vir a ser
sem a ajuda dos ancestrais, sem reconhecer no
solo as marcas de sua passagem. Como avancar,
se outros ndo tracaram um caminho? (MIANO,
2017, p. 231).

Embora Oxum seja uma divindade conceitual'! presente em What Gender is
Motherhood? (2016b) ndo encontramos neste livro de Oyéronke Oyéwumi referéncia a
oxunismo®2, Podemos encontrar referéncia a oxunismo?*? e oxunalidade* nos trabalhos da
filosofa Nkiru Nzegwu (2011b; 2011a) que mobiliza Oxum como uma forga erotica
transformadora que percorre e anima a vida ao delinear um fluxo sequencial de energia
criativa a partir do desejo, excitacdo e prazer. Em Nkiru Nzegwu (2011b, p. 2) oxunismo
quer “dizer uma forga sexual ¢ um modo de erotismo que esta de acordo com o ethos pro
natalista dos valores sociais de Africa”. Esta leitura de Oxum feita pela filosofa Nkiru
Nzegwu é completamente distinta da que Oyérénké Oyéwumi vem movimentando no
livro What Gender is Motherhood? (2016b) e na ideia de oxunismo apresentada em sua
conferéncia na UnB (2016a).

Oxunismo é a forma como Oyeéronk¢é Oyéwumi nomeia seu ativismo e defende
tradicdes e recursos intelectuais autdctones oriundos de Oxum. Em outras palavras, €
Oxum que possibilita a nossa autora realizar seu trabalho e criar condi¢des filoséficas,
politicas e socio epistemoldgicas que estejam mais ligadas a sua historia, a sua memoria,
a sua cultura, e confronte légicas ocidentais (racistas) de producéo de conhecimento sobre

Africa. De acordo com a autora a nomeacao é

11 Categoria de pensamento forjada por mim para chamar atencéo para a conceitualidade e conceituacio de
Oxum.

12 Osunism.

13 Osunism.

14 Osunality.
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um primeiro passo na constituicdo de conhecimento sobre qualquer
grupo social especifico. Aqui, damos este passo como individuos e
COMO UM grupo; € a nossa esperanca é que nés, como africanas(os),
possamos definir a n6s mesmas(0s), NOSsOS interesses e nossas
preocupacdes em nossos proprios termos, e poder deixar para tras de
uma vez por todas uma cultura de deturpacéo e marginalizacdo que
absorve tanto da nossa energia criativa. Continuaremos a definir a nés
mesmas(0s) e as nossas preocupagdes em Nnossos Proprios termos
(OYEWUMI, 2003, p. 22).

Uma das principais preocupagdes de Oyeronké Oyéwumi é escavar saberes
subjugados por saberes “consagrados” e questionar estes saberes a partir de seu proprio
pertencimento. Para a autora compreender Africa implica comecar com Africa
(OYEWUMI, 1997), cujas histérias de origem humana — em muitas culturas — comeca
com iya, comega com Oxum, comeca com a mée da humanidade. E por isso que a autora
afirma que ¢ “uma africana estudando sociedades africanas” (OYEWUMI, 2022, p. 2).
Mas, embora Oyeronké Oyéwumi se refira a sociedades africanas, seu foco principal ¢ a
historia e cultura Oyo-loruba, que € um subgrupo dominante da nacionalidade ioruba.

A autora escava saberes subjugados e questiona saberes “consagrados” a partir de
pertencimentos iorubas justamente por ela prépria ser iorubana, nascida em uma familia

que Ihe permitiu uma

introducdo aos modos de vida iorubas, cujo pai, em 1973, ascendeu ao
trono e tornou-se 0 Soln (monarca) de Ogbgmosg, uma importante
unidade politica Oyd-lorubd, de certo significado histérico, e desde
entdo, e até o presente, aafin Soun (o palacio) tem sido o lugar que
Oyéwumi chama de lar, no qual diariamente, escuta percussionistas de
tambor e ouve os orikis (poesias laudatérias) dos seus antepassados
recitados enquanto as maes reais oferecem o0s poemas a membros da
familia como saudag@es, enquanto passam pelo saaré — o patio no qual
monarcas que ja faleceram tiveram seu sepultamento (OYEWUMI,
1997, p. xvi).

Oyeronk¢ Oyéwumi ao evocar Oxum nao esta lhe compreendendo em um aspecto
apenas religioso, mas ancestral. Este que também é chamado de espirito. De acordo com
Sobonfu Somé (2007, p. 26), “o espirito de um ancestral tem a capacidade de ver ndo so6
o mundo invisivel do espirito, mas também este mundo. Assim, serve como nossos olhos
dos dois lados. E esse poder do ancestral que nos ajuda a direcionar nossa vida e evitar 0s
abismos”. E esse poder/saber que é mobilizado através da iya-mée da humanidade e

presenca em todos 0s eventos relacionados a vida, & sociedade, e & comunidade. Nao ha
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vida, sociedade, e comunidade — de nenhum tipo — sem iya. Oyerdnké Oyéwumi (2016a,

com adaptacdes) salienta que

quando 1€ as teorias europeias, as teorias de contratos sociais, 0 que
sempre lhe choca é que muitos por si s6 estdo criando comunidade
politica. Lembra de Rousseau? Mas ndo é uma comunidade politica,
ndo had comunidade de nenhum tipo sem iy4, sem a instituicdo da
maternidade. [Essa supressdo] é um resultado do dominio masculino e
do ocidentocentrismo em que iya e todas fémeas sdo totalmente
apagadas dos discursos de fundacdo da comunidade politica.

A contrapelo dessa supressdo da instituicio da maternidade na formagio
matricéntrica da comunidade politica e da sociedade, Oyéronké Oyéwumi forja®®
oxunismo como uma ferramenta fundamental para escavar saberes subjugados. Michel
Foucault em sua obra “Em defesa da sociedade” entende por saberes sujeitados e

subjugados

toda uma série de saberes que estavam desqualificados como saberes
ndo conceituais, como saberes insuficientemente elaborados: saberes
ingénuos, saberes hierarquicamente inferiores, saberes abaixo do nivel
do conhecimento ou da cientificidade requeridos. E foi pelo
reaparecimento desses saberes desqualificados mesmo, [...] que foi feita
a critica (FOUCAULT, 2010, p. 8-9).

No caso de Oyeronke Oyéwumi com o (re)aparecimento de oxunismo, a critica é
feita a demonizacdo e generificacdo de divindades e ancestrais, ao apagamento da
memoria, a marginalizacdo de linguas autdctones, a exclusdo de saberes, a outrificacdo
de culturas, de mentes e corpos, e a destruicdo de cosmologia e institui¢fes iorubas, cujo
principio da senioridade — quem veio primeiro — é a base da hierarquia social. No entanto,
ndo compreenda primeiro em uma sequéncia numérica. No candomblé, por exemplo,
Oxala é colocado como mais velho® e no xiré ndo se toca “primeiro” para esta divindade,
mas no “fim” (ROCHA, 2023).

Podemos compreender o principio da senioridade através do nascimento de

gémeos: Kehinde e Taiwol’. A crenga é que Taiwo, abaro, (mais jovem)?8 saiu primeiro

15 A maneira de Ogum. Divindade responsavel pelas propriedades sagradas do ferro e por forjar suas
préprias ferramentas (BARNES, 1997).

18 No entanto, todas as divindades sdo mais velhas.

17 Nomes que serdo atribuidos a gémeos independente da anatomia sexual que possuam.

18 E importante salientar que o que esté entre paréntesis — assim como no caso seguinte relativo a egbgn —
ndo se trata de uma traducéo, pois esses termos se referem a ordem de nascimento entre a prole de uma
mesma iya, e, neste caso especifico, a ordem de nascimento de gémeos.
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do canal de parto porque kehinde, egbgn, (sénior), tinha-lhe enviado para ir primeiro ao

mundo e verificar se é um lugar hospitaleiro (OYEWUMI, 2016b). Se Taiwo enunciar
que o mundo ndo € um lugar hospitaleiro, kehinde ndo sai do canal de nascimento e
dificilmente Taiwo sobrevive sem a sua presenca. Pois 0 segundo s6 tem chance no
mundo se permitir a emergéncia do primeiro (MIANO, 2009, p. 75). Falar de senioridade
é sublinhar principios primordiais e ndo estritamente numéricos.

A posicdo de Oxum no odu, Oseetura lembra o status de segundo gémeo (kehinde,
egbgn) a emergir do canal de nascimento e ser considerado sénior (OYEWUMI, 2016b).
Aqui ndo posso deixar de estabelecer uma relacdo entre Oyeronké Oyéwumi e Kehinde

de “Um defeito de cor™:

Eu nasci em Savalu, reino de Daomé, no ano de um mil oitocentos e
dez. Portanto, tinha seis anos, quase sete, quando esta historia comecgou.
O que acontece antes disso ndo tem importancia, pois a vida corria
paralela ao destino. O meu nome é Kehinde porque sou uma ibéji e
nasci por Gltimo. Minha irma nasceu primeiro e por isso se chamava
Taiwo (GONCALVES, 2011, p. 19).

Kehinde!® ¢ filha de Oxum (divindade que acompanha e protege ib&ji), e é muito
interessante saber que tanto o status de Oxum como sénior lembra o status de kehinde, o
altimo gémeo, quanto o reconhecimento de Oxum como algo diferente ao status de
kehinde e da posicédo de iya primordial equivale a um insulto. Ja que tal ato ndo confere
em relacdo a Oxum a civilidade devida que se deve ter com uma ancid, especialmente
aquela que Ihe deu a luz (OYEWUMI, 2016b), que [pro]cria, mantém e materna a
sociedade, a comunidade, e 0 mundo.

De acordo com Sobonfu Somé (2014), “a palavra mae esta, na verdade, conectada
ao sagrado, ¢ algo que ndo se pode separar do sagrado” e que por causa disso pode nos
levar & Oxum. lya primordial de toda mée, de toda maternidade, e especialmente de toda
matripoténcia desaguada no pensamento de Oyeronk¢ Oyéwumi em What Gender is
Motherhood? (2016b). Oxum € a divindade honorifica e sénior da qual todos os seres se
originam, principalmente mée. Esta compreendida em termos ndo biolégicos, mas como
provedora, potencializadora, e mantenedora comunitaria e espiritual. Nos trabalhos de
Oyerdénké Oyéwumi a maternidade reflete fundamentos metafisicos relacionais fluidos e

ndo dicotdmicos (COETZEE, 2017, p. 115), e destaca a orientagdo para o coletivo.

19 Cf. Um defeito de cor (GONCALVES, 2011).
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Quando a autora fala de matripoténcia oxunista esta nos chamando atengdo para

o fato de maternidade ndo ser género. E por que maternidade ndo € género? Porque ndo
ha contraparte paterna. Mée na cultura ioruba ndo é definida atraves da relacdo sexual
com um homem, mas em relacdo com a espiritualidade, a prole, e a comunidade. Embora
exista um Gtero anafémea?®, a gestacdo é comunitaria.

Logicamente que existe a mde que nos faz sair do canal de parto, mas ndo é so
isso que significa (ser) méde. Oyéronké Oyéwumi ao mencionar mae ndo esta falando
necessariamente de quem pariu em termos biol6gicos ou de uma pessoa especifica, mas
de uma matripoténcia socioespiritual (com)partilhada. Ou seja, ao fato de que “existe uma
mae inata em todas(os) nds com a capacidade de presentear 0 mundo com algo [poténcia
criativa] que cria a ponte para que ele exista aqui” (SOME, 2014). Oxunismo é um
conceito filoséfico cuja supremacia da matripoténcia nos possibilita agenciyar
coletivamente relacdes societarias ndo depredatorias.

Portanto, oxunismo implica em defesa da maternidade, da sociedade, da
comunidade, das pessoas, das criancas, etc. E um ativismo que prioriza iya e sua prole, e
isso é inclusivo porque todo mundo nasce de iya (OYEWUMI, 2016a) e é essa
compreensdo que precisamos escavar e dessujeitar em nossos esforcos de descolonizacao

do conhecimento e de restaura¢édo humana:

a humanidade ndo pode se reproduzir sem maternidade. Portanto, a
instituicdo e as praticas cotidianas da humanidade maternal devem ser
um ato coletivo, impulsionado pela vontade comunitaria. O desafio,
entdo, € como convencer a sociedade de que a maternidade ndo deve
ser responsabilidade de apenas uma mulher ou de apenas uma familia
nuclear, mas deve ser a base sobre a qual a sociedade é construida e a
maneira pela qual organizamos nossas vidas. Nossa insisténcia em usar
0 homem branco como modelo de liberdade e privilégio masculino
branco como o ideal que deve informar a transformacéo social ignora o
fato de que o privilégio branco, especificamente o privilégio masculino
branco, € uma patologia. NGs ndo precisamos construir nada sobre essa
base. Em vez disso, precisamos derruba-la. [...] Em um mundo de
possibilidades para todos(as) que nascem de iya, a ideologia materna,
que é orientada para a comunidade, que inclui tudo, dar a vida, sustentar
a vida e preservar a vida, pode fornecer a ambiéncia e a base para a acdo
politica e a transformacéo social necessaria (OYEWUMI, 2016b, p.
220).

20 Conceito que Oyerénké Oyéwumi cria para se referir a anatomia sexual do corpo sem evocar diferenga
sexual.
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Dessa forma, compreendo que toda transformacdo societéria ndo depende

exclusivamente do oxunismo, mas julgo, na esteira de Oyeronké Oyéwumi, que com este
é possivel espelhar justica cognitiva, préaticas e saberes para 0 bem comum e a boa vida,

e lutar contra a colonialidade do dia a dia: Ore Yeyé o!
(IN)CONCLUSAO

Encerro nossos trabalhos neste tear de fios d’agua saudando iy4-mde Oxum.
Divindade conceitual que acompanha Oyerdnk¢ Oyéwumi na defesa do oxunismo como
(re)nomeacdo de ativismos que priorizam maternidade como assentamento fundamental
em qualquer esforgo de transformacdo da sociedade, de defesa da humanidade, e das
criangas, “cujos nascimentos sao provas palpaveis que uma parcela da existéncia anonima
¢ destacada e encarnada com vista a cumprir uma missio sobre nossa terra” (HAMPATE
BA, 2023, p. 2). E por que ndo cumprir nossos esforcos de transformagéo
sociocomunitaria com oxunismo, que é uma relagdo com iya, com Oxum?

Evocar a importancia de Oxum como instituicdo sociocomunitaria que encarna o
conhecimento € fundamental para descolonizar o conhecimento, endogeneiza-lo e
autoctoniza-lo (re)centrando a Africa e suas epistemologias. Quando falamos de termos
como endogeneizagdo e autoctonizagdo, todos implicam ‘trazer para casa’, reabilitar e
tornar o conhecimento parte de nossos proprios pertences. Estes com 0s quais nos
sentimos confortaveis e compreensiveis, e que tém coordenadas filosoficas e culturais
diretas (PRAH, 2017). Trazer e defender o oxunismo contribui na reabilitacdo, na
desendemonizacdo de divindades e ancestrais, na recuperacdo das memorias, das
tradicdes vivas, das epistemes, das culturas, das linguas autoctones, e na reconstrucdo de
mundos despedacados pelos processos de coloniza¢do/modernizagéo.

Em suma, esta tessitura comecou propondo questdes e segue através delas. A
proposta e intuito deste artigo € antes de tudo ser ponto de partida e abre caminhos, do
que a conclusdo de um dialogo que apenas comegou no terreiro dos questionamentos de
saberes a partir dos pertencimentos e das reivindicacdes de saberes subjugados por

saberes “consagrados” no ensino de filosofia.
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